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Abstract 
The Holy Quran is the final divine book revealed by Allah, who has taken 
upon Himself the responsibility of its protection. Allah states, "Indeed, it is 
We who sent down the Quran and indeed, We will be its guardian." Since 
the Quran comprises both words and meanings, Allah has safeguarded not 
only its words but also its meanings and interpretations. This is essential 
because merely preserving the words would not suffice; if the meanings 
were not protected, alterations would be inevitable. Allah also declares, 
"Then, indeed, upon Us is its clarification," indicating that He has also 
taken the responsibility of explaining the Quran. The exegesis of the Quran 
conducted by the Prophet Muhammad (PBUH), known as "Tafsir bil-
Ma'thur," involves narrating all exegetical material transmitted with a 
chain of narration from the Prophet, the Companions, and the Followers. 
Some scholars have included "Isra'iliyat" in "Tafsir bil-Ma'thur," 
extensively mentioning these narratives without commentary, such as 
Imam al-Baghawi and Allama Khazin. However, Allama Alusi (d. 1270 
AH) in his "Tafsir Ruh al-Ma'ani" included "Isra'iliyat" but did not leave 
them without critique. He is among the few exegetes who critically 
examined "Isra'iliyat," following the efforts of Hafiz Ibn Kathir (d. 774 
AH). The present article will discuss the following aspects: an introduction 
to Allama Alusi, the methodology of Tafsir Ruh al-Ma'ani, his stance on 
"Isra'iliyat," the types of "Isra'iliyat" in his exegesis, and a critical review 
of some "Isra'iliyat" narratives in Tafsir Ruh al-Ma'ani . 
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 تعار فِ

 مہ ذ ا ر ی ا للہ تعالیٰ نے خوذ  لیِ 

 

 کریم ا للہ تعالیٰ کی و ہ ا  خری ا  سمان کتات  ہے، جس کی حفاظت کی ذ

 

ر ا  ن
ق

ا ذ  ی ا ر ی 

 

ہے۔ا ر ش

ِتعالیٰ ہے:

نُ ن حزالۡنحا ٱلذ كِۡرح وحإِنَّا لحهُۥ لححَٰفِظوُنح سمح ۡ ا س کیِ [1] سجىِإِنَّا نَح ا و ر بےشک ہم ہی   ل کیا ہے 

 

ا ر

 

ی  

 

ر ا  ن
ق
ہی  ’’بےشک ہم نے 

ِحفاظت کرنے و ا لے ہیں۔‘ِ‘

 کریمِ 

 

ر ا  ن
ق
ا م ہے تو ا للہ تعالیٰ نے جہان 

 

ی ا لفاط و معان کے مجموعے کا   کریم  چونکہ 

 

ر ا  ن
ق

 کی حفاظت کی، و ہیںِ 

 

کےا لفاط

ا  کافی نہیں تھا، کیون کہ مرا ذ  ا و ر  مِعنی

 

 ہوی

 

 کا محفوط

 

 ا س کے معنی و  مفہوم ا و ر  مرا ذ  کی حفاظت کا بھی ا نتظام کیا، ا س لیے کہ صرف ا لفاط

 نہ ہو، تو ا  س کی تحریف یقینی ہوجاتی ہے۔

 

ِا گر محفوط

ا ذ  ی ا ر ی تعالیٰ ہےِ:

 

ِا ر ش

نَّ علَيَۡناَ 
ِ
َّ إ سمحسمحثُم [2]بيََانهَم

 مہ ہے‘‘ِ 

 

ذ ا  ہمار ے 

 

ر مای
ف
 

 

ا سے بیان ا پنےِ ’’ پھر بےشک   کی تفسی بھی ہم نے 

 

ر ا  ن
ق
ا س  یعنی 

 مہ لے لی ہے‘‘۔ِ

 

ِذ

ا  ہے۔ نبی ا کرمصلى الله عليه وسلم، صحابہ کرا مِ 

 

ما  ثور “کہا جای
ل
ی ا   کی جو تفسی کی، جسے ”تفسی 

 

ر ا  ن
ق
ا و ر ِ سمحجنات  ر سول ا للہصلى الله عليه وسلم نے 

ا م 

 

ا بعین عظ

 

 شدہ تمام تفسیسند کے شا تھ سے سمحی

 

 ت
ی
ما  ثور  ہے۔ر و ا 

ل
ا  تفسی ی ا 

 

 خیرہ کو نقل کری

 

ی ذ

[3]

ِ

کیاہے، شمار   می  ما  ثور “ 
ل
ی ا  ”تفسی  ‘‘کو بھی 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
’’ا سرا  نے  کرا م  بعض مفسرین 

[ِ4]

می  تفاسیر  ا پنی  سے   

 

ر ت

 

کث
ا و ر 

 کرکے بے تبصرہ ِ 

 

 کو بیان

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ا پنی تفاسیر می ا سرا 

 

 کیا ہے،یہی و جہ ہے کہ و ہ حضرا ت

 

‘‘کو بیان

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
  ذ یتے ہیں، جیسے ’’ا سرا 

 

چھور

 و غیرہ۔ِ

 

 ن

 

ِا مام بغوی  ا و ر  علامہ خار

ا  لوسی)م عامِ ۱۲۷۰علامہ  نے  و ن 
ہ

 

ن
ا  ہے،لیکن  کیا   

 

کوبیان  ‘‘

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
‘‘می’’ا سرا  ا لمعان  ر و ح  ’’تفسیر  بھی  نے  ھ( 

ا ِ 

 

 گنے چنے مفسرین می ہوی

 

ا نُ  کا شمار  

 

ا ن  ا ،ا سی لیے 

 

و  نقد کے نہیں چھور ی لاتبصرہ   کو 

 

ر و ا ی ا ت  

 

ا ن ہے، جنہون نے مفسرین کی طرح 

ا بن کثیر)م حافظ  ا و ر غالباً  ہے  کیا  نقد  ‘‘پر 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا و ر  ۷۷۴’’ا سرا  ا سرا ئیل  نے  ہی مقام ہے، جنہون  کا  ا  لوسی  علامہ  بعد   ھ( کے 

ک ا س می کامیات  بھی ر ہے۔

 

 ی حد ی

 

ڑ
ی 
لاف معرکہ ا  ر ا ئی کی ا و ر  و ہ 

 

 کے خ

 

ِموضوع ر و ا ی ا ت

ِئے گی۔پیشر نظر مقالے می ا س حوا لے سے چند ا مور  پر بحث کی جا

ِ۔علامہ ا  لوسی کا  تعار ف۱

۲ِ

 

ج

ہ

 

من

ِ۔ تفسی ر و ح ا لمعان کا تعار ف ا و ر  

 ا و ر  علامہ ا  لوسی کا موق۳ِ

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ِ۔ا سرا 

 کی ا قسام ۴

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ِ۔تفسی ر و ح ا لمعان می ا سرا 

 ہ۵ِ

 

ڑ

 

ی
 کا تحقیقی جا

 

ِ۔تفسیر و ح ا لمعان می موجوذ چندا سرا ئیل ر و ا ی ا ت
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 علامہ ا  لوسی کا  مختصرتعار ف 

ا م و نِس

 

 ی

ا ء کنیت ا و ر  شہات  ا لدین لقب تھا۔

 

ی

 

سید شہات  ا لدین محموذ  بن سید عبد ا للہ ا  فندی،ا لا  لوسی،بغدا ذ ی۔ؒا بوا لث

[ِ5]

شریفِ 

ا  خرِ  ا لشعرا ءکے   

 

ی ا ر ے می سور ہ ا پنے نس کے  ی تھے۔ 

 

ن
َ
س َ
ح

و ا لدہ کی طرف سے  ا و ر   ی 

 

سث ن ُ
ح

 ً ی ا 
س

 

ن
و ا لد کی طرف سے   تھے۔ 

 

ن
 
ی ث َ
س

 

لث

ا 

  ہیں

 

ِ:می ر قم طرا ر

عالى كما هو أ هله على أ ن جعلني من إلفائزين بالنس بين حيث وهب لي إلإيمان  ’’وأ نا أ حمد الله ت

وجعلني من ذرية س يد إلكونين صلىى الله تعالى عليه وسلّى فها أ نا من جهة أ م أ بي من ذرية إلحسن ومن  

‘ِ‘جهة أ بي من ولد إلحسين رضي الله تعالى عنهما 

[ِ6]ِ

کاِ ’ِ’ و تعالیٰ  سبحانہ  پرا للہ   

 

ی ا ت ا س  عالیِ می  کہ مجھے  ہون  ا  

 

کری ا ذ ا   شکریہ 

مان کیِ  ر مائی،کیونکہ می 
ف
 نصیب 

 

و لاذ ت ا و لاذ  می  ا لکونین صلى الله عليه وسلم کے  کرذ ی ا ،سید  ا  ر ا ستہ   یور  سے 

 

ر  کے 

 

ا و ر ا یمان کیا  پیدا   نس می 

ا حسن

 

ا حسینسمحطرف سے سیدی

 

ِکی ا و لاذ  می سے ہون‘‘۔ِسمحا و ر  ی ا ت  کی طرف سے سیدی

 ِ

 

 و لاذ ت

  جمعہ۱۴ا  ت  نے 

 

ڑ و ر
ی 
 

 

کے ا ی ک علمی گھرا نے می ا  نکھ کھولی۔  ھ کو بغدا ذ ۱۲۱۷شعبان

[7]

 ِِ

 حصول رعِل

 ِ ر

 

ا  غوس کی  مدر س تھے، جن  و ا لد خوذ   ا  لوسی کے   سے تھا۔علامہ 

 

خاندا ن کا تعلق بغدا ذ  کے معرو ف علمی  ا  لوسی  علامہ 

ا و ر  ا پنے  

 

ت

 

ی
 و  فطا

 

ت

 

ی
 ہا

 

د ا ذ ا ذ  ذ

 

ے لگا ۔خ

 

ھن
 چڑ

 

ا و ر  بچپن ہی سے طلبر عل کا شوق پرو ا ن ی ا ئی   

 

ا  ت  نے پرو ر س شوق کی و جہ ِ تربیت می 

ا فعیہ کی تعلیم مکملِ 

 

ش فقہ  ا و ر   و م رعربیہ،فقہ حنفیہ 
عل
و ا لدسے  ا پنے  عمر می  کی  شا ل  ذ س  کیا۔   حفظ 

 

ر ا  ن
ق
کی عمرمی  شا ل   

 

سےشا ت

 ِ

 

مب
ح
مر  

 

 ت

 

ا جار کی  ا ستفاذ ہ   سے  فقہاء  ڑ  
ی 
ا کا ا و ر   علماء    

 

ممتار کے  و جوا ر   ر ت  
ق
نے  صاحب   و ا لد  تو  ہوئے  کے  شا ل  ذ س  کی،ح ب  

ر مائی،چنانچہ ا  ت  نے کئی 
ف

 عل کیا۔
ر
علماء سے ا کتسات 

[8]

 یل ہیں 

 

 ذ

 

ا م ذ ر ح

 

 کے ی

 

ِ :جن می سے چند مشہور  شیوح

  بن محمد شوا فؒ، 

 

ڑ
ی 
د یؒ، عبد ا لعز

 

 ی
ث

 

س
ق

 

لن

مؒد ، خالد بن حسین، ضياء ا لدین ا 
ح

سیدعبد ا للہ بن محموذ  ا  لوسی، سید علی بن سید ا 

، ا لمعرو  ما ذ یؒ، عبد ا لغفار  بن عبد ا لوا حد بن و ہ ب 
لع
 و ر ی ا 

 

ر
م
ل

ی د  ا لغفار  ا لاخرسؒ ا و ر  محمد ا سعد حیدر ی۔ؒشیخ یحییٰ ا 
ن ع
ِف 

 علمی مقامِ

 پرکمالِ 

 

 و  معقولات

 

ا و ر  صرف و  نحوپر مکمل عبور حاصل تھا۔منقولات ،عل ہیئت 

 

 ت
ی
ا صول فقہ،تفسی،حد و   ا  ت  کوفقہ 

 می مطالعہ کی ہم ر کابی ا  ت  کا معمو

 

ا م کے ا و قات

 

ا ن کوئی نہیں تھا۔صبح کو ا ہل عل ا و ر  ش

 

ا تھا،ا ی کِ ذ سترس ر کھنے می ا  ت  کا ی

 

ل ہوا کری

ا تھا ِ:

 

 سناجای

 

 سے بکثرت

 

 ی ا ن

 

ِشعر ا  ت  کی ر

لى [9]من وصل غانية وطيب عناق…  سهرى لتنقيح إلعلوم أ لذُّ

ِ

 ترہے“۔ِ

 

 ی ا ذ ہ لذی د

 

 سے ر

 

 کی ملاقات

 

ِ”عل کی نوک پلک سنوا ر نے کے لیے میری بیدا ر ی مجھے ا ی ک حسین عور ت

کلام میِ 
ل
ا  ا و ر  عل  ا  تھا،منطق 

 

و ا لون می ہوی  پرمکمل عبور  ر کھنے 

 

 ت
ی
ا لحد و م 
عل
و    

 

ا لقرا  ن و م 
عل
 مانے می 

 

ا  ت  کا شمار  ا پنے ر
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 کی طرفِ 

 

  تھے۔علامہ ا  لوسی ؒ نے قدر ت

 

ڑ

 

ی
 کے ذ ر جے پر فا

 

 مانہ می فنر لغت می بھی ا مامب

 

ا ن نہ تھا ا و ر  ا سی طرح ا  ت  ا پنے ر

 

ا  ت  کای

 لاکا حافظہ ی ا ی ا  تھاا و 
ر  کہاکرتے تھے:سے ی

 

کث
ِر  ا  ت  ا 

ل وأ جابنى‘‘  ِ[10]’’ما إس تودعت ذهنى شيئاً فخاننى ول دعوتم فكرى لمعضلة إإ

 ِ ر

 

قوت ا پنی  ہی  نہ  ہوا و ر   کی   

 

ت

 

ی
خیا نے  ا س  می  جس  کی،  نہیں  سپرذ    

 

ت

 

ی
ا ما ا یسی  کوئی  کو   ہن 

 

ذ ا پنے  نے  ”می 

 لای ا  ا و ر  ا س نے میری عقدہ کشائی نہ کی ہو“۔ِ
ڑ کوکسی مشکل کے لیے ی

ی 
ِفکرو تد

 حلقہ  ذ ر س  و تدر يس ا و ر  ا فتاءِ

 کے ا بتدا ئیِ 

 

ڑ س کی عمر سے تعلیم و  تدر يس کا ی ا قاعدہ سلسلہ شرو ع کیا،ر ا ت
ی 
لامہ ا  لوسی نؒے حصولر تعلیم کے بعد تیرہ 

ع

 ر ہ ر ہا۔عل و فضل می کمال کے شث ب  ا للہ تعالٰی نےِ 
طث
 ذ یتے ا و ر ا  خری حصہ می پڑھناا  ت  کی عمر بھرکاو 

 

ت
ق
ت  علمون کو و 

ل
حصہ می طا 

ا حناف کیِ ا    می 

 

ر  معاملات

 

کث
ا   تے تھے، لیکن 

 

ا پنا تعلق جور ا فعی سے 

 

ش سلکا اً  ت  فقہ 
م
ر مائی تھی۔ 

ف
ا مور ی عطاء 

 

و ی  

 

 ی شہرت

 

ڑ
ی 
ت  کو 

 ی ا ذ ہ ہو گیاتھا۔

 

  ا جتہاذ  کی طرف ر

 

ر ا ئے کو بھی قبول کرلیتے تھے، ح ب  کہ ا  خری عمر می ا  ت  کا جھکاو

[11]

ا  ت  ا حناف کے منصبر ا فتاء 

ِ

 

  ر ہے جوا  ت  کے ن

 

ڑ

 

ی
،ر ہائش پر بھی فا

 

 یر ر ہتے تھے، جن کے خور ذ و نوس

 

ڑ
ی 
 طلبہ قیام 

 

ر ا ر تھا۔ا  ت  کے ی ا س بکثرت
ق
ڑ کامستندا 

ی 
فقہ و  تد

و م کی مرجع بنِ 
عل
ر 

 

 طا لبان

 

 ا ت

 

 کرتے تھے۔ا  ت  کی ذ

 

ب

 

ڑ ذ ا ش
ی 
 ن ب  خاص سے 

 ا  ت  ا پنی ح

 

ا و ر  قیام و  طعام و  لباس سمیت جملہ ضرو ر ی ا ت

  بن گئے تھے۔ا سی و 

 

ڑ
ک
 عل جوق ذ ر جوق ا  ت  کیِ گئی۔شبات  ہی سے ا  ت  ا ہل عل کی توجہ کا مر

 

جہ سے بغدا ذ  ا و ر  ذ یگر علاقون کے طا لبان

 ی ا ذ ہِ 

 

ر شمار  سے  تعدا ذ   کی  و ا لون  ی ا نے  و قار  مجلس سے فیض  پر  کی  و فن کرنے لگے۔ا  ت   عل   
ر
ا کتسات  کر  ہو  حاضر  ذ ر س می  مجلس 

ا ٹھا فائدہ  لامذہ کے متعلق لکھتے ہیں:ا  ت  کی علمی مجلسون سے 

 

ی  کے 

 

ا  لوسی ؒا ن ذ  شکری   ی ا ذ ہِ ہے۔سید محمو 

 

ر و ا لون کی تعدا ذ  کافی  نے 

ا مل ہوکر ا پنا علمی پیاس بجھاتے ر ہے۔

 

ر عل ا  ت  کے حلقہ  ذ ر س می ش

 

 ر  طرف سے طا لبان
ہ
ہے۔

[ِ12 ]

ِ

ا ی ا نیون 

 

 کی ی

 

 بن کر چمکے ا و ر  ا ن

 

 عل پر چاند سور ح

 

 عل بھی ہیں جو ا  سمان
ر
لامذہ کے صفون می ا یسے مقتدر  ا صحات 

 

ا  ت  کے ی

ا مو

 

لامذہ یہ ہیں:سے ا ی ک عالم منور  ہوا ، چندی

 

ِر ی

ا لدین بن محموذ ِ  ا  لوسی، سعد  ا للہ  ا لدین بن محموذ  بن عبد  ا  لوسی، عبدا للہ بہاء  ا لحميد  ا  لوسی، سید عبد  سید عبدا لرحمن 

 ا ذ ہ بغدا ذ یؒ، محمد ا مين ا  فندیؒ، محمدبن حسینؒ ا و ر  محمد ا مين ا ذ ہمی۔ِؒ

 

 شوا ف ر

 

ی د  ا لباقیؒ، عبد ا لفتاح بن ا لحاح
ن ع
ِا لمعرو ف 

ِ

 

 مؤلفات

 ر یعہ لوگون کو فائدہ پہنچای ا  و ہیں ا پنے و سیعِ علامہِ 

 

شہات  ا لدین ا  لوسی نے جہان ا پنے عل و فن سے ذ ر س و تدر يس کے ذ

 یں 

 

 ی ا ذ گار  چھور

 

 سے مستقبل می ا  نے و ا لی نسلون کے ا ستفاذ ہ کے لیے مختلف ا لانوا ع گرا ن قدر  تصنیفات

 

 ا و ر  علمی تحقیقات

 

معلومات

ا ہمیت ر کھتی  سے کافی 

 

لحاط  ر  
ہ
 مانہ می سختِ جو کمیت و کیفیت 

 

ر ا  ت  کے  کی  ا ٹھای ا  جس   پر قلم 

 

ا ہم موضوعات ا یسے  و ن نے 
ہ

 

ن
 ہے۔ا 

 تھی۔ِ

 

ِضرو ر ت

ج ۃ ا ثری لکھتے ہیں:
 ہ
ن

 کے متعلق محمد 

 

ِا  ت  کی تصنیفات

ا  ت  کے تبحر علمیِ  شا تھ  شا تھ   کے 

 

بیان ا و ر ا سلوت     تصنیف 

 

طرر کاو شیں حسن تحریر،ذ لکش  کی قلمی  ا  لوسی ؒ  علامہ 

ی ِ

 

ا مث و جہ سے   ا ذ ی  فکرکی 

 

ا  ت  کی قلم سےِ ا و ر ا  ر  ا ئدکتابیں 

 

ر ا شعار  کے علاو ہ بیس سے  ا و ر    

 

 ی حیثیت ر کھتی ہیں۔فتاو یٰ،ر شا لہ جات

 

ا ر

صہ  شہوذ  پر ا  ئیں۔

 

من
[ِ13]ِ

ِ



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر

 

 ا ت
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 ہیں،چند ا ہمِ 

 

ا ر یخ کی کتابون می محفوط

 

 کرے سیر و ی

 

د

 

 کے ی

 

ا پید ہوگئی ہیں، مگر ا ن

 

 مانہ سے ی

 

ا  ت  کی بعض کتابیں مرو ر ر ر

 یل ہیںِ:

 

 ذ

 

ِتصانیف ذ ر ح

إلمعاني حاش ية   روح  إلإرإضية،  إل س ئلة  عن  إلعرإقية  إلمثاني،إل جوبة  وإلس بع  إلعظيم  إلقرأ ن  تفسير  في 

في   وتعليقات  إلتفسير،فوإئد  دقائق  إلعروج،  سلّ  إلسلطان،شرح  طاعة  إإ في  إلبرهان  شرح  إلبيان  إلقطر،  شرح 

 ِ[14ِ]إلنحو۔

ِ

 

 و فات

ا  لوسی ا لمبار کسمحِ علامہ   معۃ 
ح
  

 

ڑ و ر
ی 
ا لقعدہِ ِ ۲۵نے   و  

 

ی ۱۲۷۰ِذ  

 

و فات  می شیخ معرو ف کرخی کےِ ھ می 

 

ا و ر  محلہ کرح ا ئی 

 ہوئے۔

 

 می مدفون

 

قبرستان

[15]ِ

ِ

 تفسی ر و ح ا لمعان کا تعار فِ

ا م کیِ 

 

ی ا س  ا لمثان“ر کھا ہے۔ مقدمہ می  ع 

سث 
ل

و ا   ا لعظيم 

 

ا لقرا  ن ا لمعان فی تفسی  ا م ”ر و ح 

 

ی ا  لوسی ؒ نے ا پنی تفسی کا  علامہ 

ِو جہ تسمیہ لکھتے ہیںِ:

ا س تفسی کو مکمل کر  ہن میِ می نے 

 

ذ ا م 

 

ی تو کوئی پسندی د ہ  ی ا ر ے می سوچنا شرو ع کیا  ا م کے 

 

ی ا س کے  نے کے بعد 

ا م ِ”

 

ی کا  ا س  ا لفور   فی  و ن نے 
ہ

 

ن
کیا،ا  شا منے  ا کے 

 

ر ضای ا ش  یرا عظم علی 

 

و ر ا ظہار   کا  ا س مشکل  ا پنی  ا  ی ا ، می نے  روح إلمعاني في  نہیں 

  کیا۔تفسير إلقرأ ن إلعظيم وإلس بع إلمثاني

 

ڑ
ی 
“تجو

[ِ16]

ِ

  کا مقام و  مرتِبتفسیر و ح ا لمعانِ

ا  لوسی علامہ   می کوئی مضائقہ نہیں، چنانچہ 

 

ی ا ت ا س  تو  لاصہ کہا جائے 

 

خ کا  ا گر تمام جامع تفاسیر  کو  ا لمعان  ر و ح   تفسی 

ا بوِ  ا  لوسی   پیش کرتے ہیں۔ علامہ 

 

ا قتباشا ت ا و ر  معتبر کتب تفاسیر کے   ی 

 

ر ا ر و ذ  بیضاو ی، 
سع
ل

ا  ا بو  ، کشاف، 

 

ا بو حیان  ، ا بن عطیہ  تفسی 

و ذ  کو شیخ ا لاشلامِ 
سع
ل

 کر کرتے ہیں،ا 

 

 ی کو ا مام کے لقب سے ذ

 

 پر ا بوِ  ۔ علامہمفسر بیضاو ی کو قاضی ا و ر  فخر ا لدین ر ا ر

 

ر  مقامات

 

کث
ا  لوسی ا 

و  ذ 
سع
ل

ا  ر ا ء می سے جس کو مناشب  سمجھتے ا و ر  ا بوحِیاِ و یِبیضا ِ،ا  ا و ر   ا و ر  ذ یگر مفسرین کو ہدف رتنقید بناتے ہیں۔ ا سی طرح فقہی ا فکار    

 

ن

ر ت  ا و ر  سنی ا لعقیدہ تھےِ چونکہِ ِ علامہ ا  لوسی۔ِ ہیں ا س کو ترجیح ذ یتے ہیں

 

ش
م
ل

ر ا قہ کے لوگون ا و ر ِ  ،سلفی ا 
ف
ا س لیے معتزلہ ، شیعہ ا و ر  ذ یگر 

 کا ا بطال کرتے ہیں۔ذ یگر مذا ہ ب  کے لوگو

 

عقد ا ت

 

من
 و  

 

ن کے نظری ا ت

[ِ17]

  

 ر و ح ا لمعان کے ی ا ر ے می مفکرین ا و ر  مفسرین کی ا  ر ا ءِ

تفسی ر و ح ا لمعان تیرہویں صدی کے شرو ع کی نمای ا ن ترین تفسی ہے،جوتیس جلدو ن پر مشتمل ہے ا و ر  ا س کے ا ی کِ 

، عرت  و  عجم می مقبو

 

ا یرا ن و   ، عرا ق   یہ ہے کہ مشرق و  مغرت 

 

ی ا ت ا س کو مقبولیت خاص   ر  طبقے می 
ہ
ا ہل عل کے  ا و ر   ل ترین ہے 

ِحاصل ہوئی ہے۔

  ر قان

 

ِھ(لکھتے ہیں:۱۳۶۷م(شیخ محمد عبد ا لعظيم ر



ِ-ا حیاء ا لعلوم، جنور یِ

 

۱ِ،شمار ہِ:۲۴ء، جلدِ:۲۰۲۴جون
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’’وهذإ إلتفسير من أ جل إلتفاسير وأ وسعها وأ جمعها نظم فيه روإيات إلسلف بجانب أ رإء إلخلف  

‘‘بطريق إلإشارة رحمه الله وتجاوز عنهإلمقبولة وأ لف فيه بين ما يفهم بطريق إلعبارة وما يفهم  

[18]

’’تفسیرر و ح 

شا تھ   کے 

 

ر و ا ی ا ت و ن نے سلف کی 
ہ

 

ن
ا  ا س می  ا و ر  جامع ترین تفسی ہے،  و سیع   ی ا ذ ہ 

 

ر ا لقدر  شب  سے   ی ا ذ ہ جلیل 

 

ر ا لمعان شب  سے 

ا لیف کی ہیں جو بطریق عبا

 

و ن نے و ہ چیزیں بھی ی
ہ

 

ن
ا  ا و ر  ا س می   کو بھی پرو  ذ ی ا  ہے 

 

ف کی ر و ا ی ا ت
ل

 

ا و ر  شا تھ خ  مفہوم ہوتی ہیں 

 

ر ت

ر مائے ۔‘‘
ف
 سے ذ ر گزر  

 

 پر ر حم کرے ا و ر ا ن

 

ا ر ہ مفہوم ہوتی ہیں۔ ا للہ تعالی ا ن

 

ِو ہ چیزیں بھی لکھی ہیں جو بطریق ا ش

ا سیدمحمد یوسف بنور یؒ)م

 

 کے ی ا ر ے می مولای

 

ت
ل
ِھ(لکھتے ہیںِ:۱۳۹۷تفسیر ر و ح ا لمعان کی عظمت و  خ لا

 ے عالم سید محموذ  ا  لوسیِ ’’یہ تفسی تیرہویں صدی ہجری کیِ 

 

ڑ
ی 
 کے بہت 

 

ت
ق
ا و ر  ا پنے و  عظیم ا لقدر  شخصیت مفتی بغدا ذ  

 ِ،

 

ر ت

 

کث
 ذ ی ک موا ذ  کی 

 

ڑ

 

ی
ت  کھینچتے ہیں۔ میرے 

 

ی
 ا و ر  بلند ی ا یہ محاسن ذ لون کو ا پنی جا

 

حنفی کی تحریر کرذ ہ ہے ، ا س کی گرا نمایہ خصوصیات

ا بن حِج ا و ر  تحریر کی عمدگی می مذکور ہ تفسی علامہ   

 

کلام مخلوق کیِ و ا ضح تعبیرا ت ا لبار ی  ا لبار ی کے مانند ہے، لیکن چونکہ فتح   کی فتح 

 ا ذ  کر ذ ی ا  ا و ر  گو ی ا  صحیح بخار ی کاِ 

 

ر مرحومہ کو ا  ر

 

 مہ ذ ا ر ی سے ا مب

 

تشریح و  تفصیل ہے،ا س لیے ا س نے صحیح بخار ی کی شرح کی گرا ن ذ

ڑ تر
ی 
و   ی ا لا   سے بہت 

 

ی ا ت ا س  لام 
د ا ئے کریم کا مبار ک ک

 

ذ ی ا ، ح ب  کہ خ ا ذ ا  کر  ا ذ ا  کرِ ِ حق  ا س کے حق کو کامل طور  پر  ہے کہ کوئی بشر 

 کلام ا للہ کی شرح و  تفسی می گزا ر  ذ ے ۔‘‘

 

 ت
ی
سکے، ا گر چہ ا پنی ممکنہ ہمت و  عنا

[ِ19]

ِ

 ی)م

 

 ا کٹر محموذ  ا حمد غار

 

  تفسی کے ی ا ر ے می ذ

 

ا ر

 

ِھ( لکھتے ہیں:۱۴۳۱علامہ ا  لوسی  کی ا س مایہ ی

و ن نے
ہ

 

ن
ا   ر کھتے ہیں، 

 

 عقلی ر جحان

 

 ر کھتے ہیں،ِ ِ ’’ جو حضرا ت

 

 ا ح

 

ر
م
ا و ر  جو لوگ ر و حان ا و ر  صوفیانہ  ا س می عقلی موا ذ  ی ا ی ا  

 ر کھنے و ا لون 

 

 ا س می موجوذ  ہے،  ا س لیے کہ علامہ ا  لوسی خوذ  ا ی ک ر و حان سلسلہ سے و ا بستہ تھے۔ فقہی ر جحان

 

 کی ذ لچسپی کا شا مان

 

ا ن

ڑ  صغیر می کم و  بیشِ کے لیے ا س تفسی کے ا ندر  فقہی ا حکام بھی تفصیل سے موجوذ  ہے۔ ا س ا عتبا
ی 
ا و ر   ر  سے یہ ا ی ک جامع تفسی ہے 

ا ی د  کوئی ا یسی تفسی نہیں ہے، جس پر 

 

ڑ  صغیر کی ا ر ذ و  تفاسیر می ش
ی 
 ا لا۔ 

 

 نے ا ثر ذ

 

تمام مفسرین پر ا س تفسی کے ا سلوت  ا و ر  مندر جات

 نہ ہون۔‘‘سمحِ ی ا لوا شظہ ی ا  ی لا و ا شظہ علامہ ا  لوسی بغدا ذ یِ

 

کے ا ثرا ت

[ِ20]

ِ

ن جلدو ن پر مشتمل

 س
ث

 

ی

تفسی ر و ح ا لمعان یہ ی ا لکل ا  خری ذ و ر  کی تفسی ہے، ا س لیے علامہ ا  لوسی نے کوشش کی ہے کہِ  

 ا س تفسی می جمع کر ذ یے جائیں۔ِ

 

ِشا بقہ تفاسیر کےا ہم مباحب

ِمفتی محمد تقی عثمان  تفسی کا تعار ف کرتے ہوئے لکھتے ہیں:

، کلام فلسفہِ  ، فقہ ، عقائد 

 

ب

 

ی لاع  ، ا ذ ت   ، ا و ر ِ ’’ا س می لغت نحو   پر بھی مضبوط بحثیں ہیں 

 

ا و ر  متعلقات ، ہیت ، تصوف 

 کے معاملے می بھی علامہ ا  لوسی ذ و سرےِ 

 

 ت
ی
ر حد

 

 ت
ی
 سے متعلق کوئی علمی گوشہ تشنہ نہ ر ہے، ر و ا 

 

 ت
ی
ا   ر مائی ہے کہ 

ف
کوشش یہ  

ا ت  تِفسی،ِ محتاط ہیں مفسرین کےمقابلے می ا و ر   لاصہ کہنا چاہیے 

 

خ کا  ا س کتات  کو شب  تفاسیر   سے 

 

لحاط  کے سلسلے میِ ا س 

 

ر ا  ن
ق
 

  نہیں ہو سکتا۔

 

‘‘کوئی بھی کام ا س کی مدذ  سے بے نیار

[ِ21]ِ

 ا و ر  ا سلوتِ 

 

ج

ہ

 

من

 تفسیرر و ح ا لمعان کا 

ا  ہے۔ تفسیِ سمحعلامہ ا  لوسی

 

 کے معتبر ترین تفاسیر می ہوی

 

 ی ا ن

 

ر ین ہیں۔ ا  ت  کی تفسی ر و ح ا لمعان کا شمار  عربی ر
ش
مف
ل

ا مام ا 

  ہے۔ِر و ح ا لمعان ا ی ک ا یسا قیمتی 

 

 کی مجموعے کی بناء پر ممتار

 

و م و فنون
عل
سا ئیکلو پیڈی ا  ہے جو ا پنی جامعیت، و سعت ا و ر  مختلف 

 

ن
 تفسیی ا 

ِ

 

ا و ر ا ن ا  ر ا ء  ڑ  فقہا کی 
ی 
ا کا ا و ر    کی تفسی می بہت تفصیل سے کام لیتے ہیں 

 

ا  ی ا ت ا  لوسی ؒ ا حکام سے متعلق  کاموق  علامہ 

لافِ 

 

 کرکرتے ہیں۔پیش کرتے ہیں ا و ر  ا س موق کے حق می ی ا ا س کے خ

 

 ذ لائل بھی ذ



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر

 

 ا ت
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 مفسرین پر حیرا ن کاا ظہار  کرتے ہیں جنہون نے ا پنی تفسی کیِ 

 

 سے ا  ت  حتی ا لوسع پرہیز کرتے ہیں ، بلکہ ا ن

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا 

ر ا ہم کر ذ ی تھی۔
ف
 کے لیے میسرو 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ی جگہ ا سرا 

 

ڑ
ی 
ِبہت 

 مجید می

 

ر ا  ن
ق
 کاِ علامہ ا  لوسی ؒ کو چونکہ عل ہیئت پر بھی عبور  حاصل تھا، ا س لیے 

 

 فلکی ا و ر ا سرا ر رکائنات
ر
 جہان کہیں ا جسام

 کو سمیٹنے لگتاہے۔

 

 و  مشاہدا ت

 

ی تحقیقات

 

ن

 

 ی ث
ہ

ک کی 

 

 ی

 

ت
ق
 کرہے و ہان ا  ت  کا قلم ا س و 

 

ِذ

علامہ ا  لوسی ؒ کے تفسیی ا قوا ل صرف و  نحو ا و ر  لغت کی بحثون سے بھرے پڑے ہیں،ا گرچہ  یہ ا سلوت  عام قار ی کے 

 ہے، لیکن جہان قانو

 

ی ا عب کا   

 

ت
ل
و ہان یہ بحثیں بہت سے چھپے ہوئےِ لیے ثقا ا ہے 

 

ہوی ذ ر پیش  ا حکام کامرحلہ  ا ستنباط  ا و ر    ی 

 

شا ر  

 

ن

ت  علمون کو ا  گاہ کرتی ہیں۔
ل
ِگوشون کوبے نقات  کرتی ہیں ا و ر  ا س کتات  کی گہرا ئی ا و ر  گیرا ئی سے طا 

ا ر ی( پر بھی

 

 کے ی ا طنی حسن)تفسیر ا ش

 

 ر ی حسن کے شا تھ شا تھ ا ن
ہ
ا 

 

 کے ط

 

ا  ی ا ت ر ا  ن 
ق
 بہت ر و شنیِ علامہ ا  لوسی ؒ نے 

 کے عالم ہونے کی بجائےِ 

 

 و ت   جاتے ہیں کہ ا ن

 

 مجید کے ی ا طن می ا س طرح ذ

 

ر ا  ن
ق
 ا لی ہے کہیں کہیں تو ا س تفصیل کے شا تھ و ہ 

 

ذ

ت  ا  نے لگتاہے۔ِ
ل
 غا

 

ِصوفی ہونے کا گمان

ا نہ بِنا

 

س

 

ن
 و عقائد کو تنقید کا 

 

 کیِ علامہ ا  لوسی ؒ نے ا پنی ا س تفسی می مسلمانون می موجوذ  بعض ی ا طل نظری ا ت

 

ا و ر  ا ن ی ا  ہے 

ر مائی ہے۔ِ
ف
 ا صلاح کی کوشش بھی 

ظلاحی مِعنی
ص
 کا لغوی و  ا 

 

ی ا ت
ل

 

 ا سرا ی

ا سرا ئیل کی طرف ہے۔ِ  ا س کی نسبت  ا و ر   ی لي ۃ‘‘ ہے 

 

ی
و ا حد’’ا سرا  کا  ا س  ا عتبار  سے جمع ہے۔  ‘‘ لغوی 

 

ی ا ت
ل

 

ا سرا ی لفظر’’ 

ڑ ا ہیم
ی 
ا  ا سحاق بن   یعقوت  بن 

 

ا پنی نسبتسمححضرت ِ ا سرا ئیل کے لقب سے ملقب تھے۔ یہوذ ی   یعقوت      

 

کی طرف کرتےِ  حضرت

لًا ا للہ تعالیِٰ

 

ا  ی ا  ہے۔ می ا م سے متعدذ  ی ا ر  

 

 کرہ ا س ی

 

د

 

 مجید می قوم ریہوذ  کا ی

 

ر ا  ن
ق
ا  ہے۔ 

 

 کاِ ہیں،ا س لیے یہوذ  کو بنی ا سرا ئیل بھی کہا جای

ہے:ِ  ا ذ  

 

ۡ  ا ر ش ي هُم ي لذَّ
 
يلَ أَكۡثَََ أ َٰ ءي سَۡ

ِ
لقۡمرۡءَإنَ يقَمصُّ علََىٰ بنَيي  إ

 
ذَإ أ نَّ هَ َٰ

ِ
تلَيفمونَ سمحإ يهي يََۡ سمحِِ في

[ِ22]ِ

 ِ

 

ر ا  ن
ق
یہ  کہ  ہے  یہ  ’’و ا قعہ 

لاف کرتے ہیں۔ ‘‘

 

ی

 

ح
ا  ہے جن می و ہ ا 

 

 ی ا تون کی حقیقت و ا ضح کری

 

ر  ا ن

 

کث
ِبنوا سرا ئیل کے شا منے ا 

ظلاحی مِعنی
ص
 کا ا 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ا سرا 

 ہبی)م

 

لاحی معنی کے ی ا ر ے می ذ کتور  محمد حسین ذ
 کے ا صظ

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ِھ( لکھتے ہیں:۱۳۹۸ا سرا 

ِ 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 سرا 

 

ا لا  ر  ِ ِ-لفظ 
ہ
ا 

 

ط ہو  تمروى عن مصدر  جمع  ِ ِ-کما  أ و حادثة  قصة  إإسإئيلية  وهي  مفرده 

[23]إإسإئيلي

ی ا ِ  و ہ قصہ   ر  
ہ
مرا ذ    سے 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا  ا و ر   ہے  ی ہ 

ی ل

 

ی
کا مفرذ ا سرا  ا و ر ا س  ہے  و ہ جمع   ر  ہے 

ہ
ا 

 

ط کہ   جیسا 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا  ’’لفظ 

 ہے جو ا صل یہوذ ی مصاذ ر  سے مرو ی ہو۔‘‘

 

 ت
ی
ِر و ا 

ا  نظام ا لدین ا سیرا ذ ر و ی)م

 

 ھ(لکھتے ہیں:۱۴۴۲مولای

ِ

 

نوحِ سمح،ِ ا  ذ م حضرت  

 

 ذ ِ سمح،ِ حضرت

 

ذ ا و  

 

ِسمح،ِ حضرت

 

 سلیمان

 

ا لیاسسمح،ِ حضرت  

 

 یوسفسمح،ِ حضرت

 

ِسمح،ِ حضرت

 

 حضرت

ا یوتِ سمح،ِ یونس  

 

 موسیٰسمح،ِ حضرت

 

یسمح،ِ حضرت

عث س

 کی سمحو  

 

و ا قعات  

 

ا ن ۔   می مذکور  ہیں 

 

ر ا  ن
ق
 

 

و ا قعات ا جمالی  و   و غیرہم کے تفصیلی 

 کی تفصیل سے ہمار ے مفسرین نے ذ س ذ س صفحے سیاہ کيےہیں، ِ چھوٹی چھوٹی ا  یتون کے ضِم

 

 کرذ ہ و ا قعات

 

می ا ہل کتات  کے بیان

 ا و ر  

 

لاف ہیں ، بہت سے و ا قعات

 

 کے خ

 

ا و ر  ا س کی تصریحات  کی ر و ح 

 

جن می بہت سی ا یسی ر و ا یتیں ہیں ، جو صرا حتاً ا شلامی تعلیمات
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لافر تجربہ و  مشاہدہ ہیں

 

ا و ر  خ لافر عقل 

 

 ، خ

 

لافر فطرت

 

ظلاح  می ا سرا ئیلِ قصے خ
ص
 ، ا یسے ہی بے سند ا و ر  بے بنیاذ  قصون کو ا شلامی ا 

 حقیقتاً قوم یہوذ  ہے۔

 

 کامنبع و  مخرح

 

ا  ہے، یہ ر و ا  تیں ا شلامی ر و ا تیں نہیں ہیں ، بلکہ ا ن

 

 کہا جای

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ی ا  ا سرا 

 

 ت
ی
ر و ا 

[ِ24]ِ

 

ی لِ

 

ی
ا  مفتی محمد تقی عثمان مد ظلہم کے نظر  می ا سرا 

 

 مولای

 

 یل ہےِ:شیخ ا لاشلام حضرت

 

 ذ

 

 کی تعریف  ذ ر ح

 

ِی ا ت

 میِ 

 

ک پہنچی ہیں۔ ا ن

 

 کو کہتے ہیں ،جو یہوذ یون، عیسائیون سے ہم ی

 

 ر و ا ی ا ت

 

‘‘ ا ن

 

 ‘‘ ی ا  ’’ا سرا ئیل ر و ا ی ا ت

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
’’ا سرا 

ا یسیِ   می بعض 

 

ا ن ا و ر   لی گئی ہیں  ا س کی شرح سے  ا و ر   ا  

 

ی

 

س
م
لی گئی ہیں۔ بعض  ا لموذ  سے 

 

ی ی ا   ی ا ئبل   

 

ر ا شب ڑ ا ہ 
ی 
 

 

ر و ا ی ا ت سے بعض 

 بھی

 

ہ نقل ہوئی چلی ا  تی ہیں۔ جو عرت  کے یہوذ و  نصار ی  می مشہور و  معرو فِ ر و ا ی ا ت

 

 ی
 سث
ن
 ی ا ن ا ہل کتات  سے سینہ 

 

 موجوذ  ہیں جو ر

تھیں۔ 

[ِ25]

ِ

ظلاح می توسِع
ص
 کی ا 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ا سرا 

 ِ

 

 و ا قعات

 

 ہے، و ہیں ا ن

 

 ت
ی
ا  ہے، جن کا سرچشمہ یہوذ 

 

 کا لفظ بولا جای

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ر و ا یتون پر ا سرا 

 

ظلاح می جہان ا ن
ص
ا شلامی ا 

ی ا   و ا لے منافقین   ر و ا یتون کو و ضع کرنے 

 

ا ن  نہیں، بلکہ 

 

 ت
ی
ا طلاق ہونے لگا ہے ، جن کا ا صل سرچشمہ یہوذ  ا س کا  و  قصص پر بھی 

ا سحاق  ا بن  ترا شی نہیں ہے، بلکہ بقول محمد  ا فسانہ  ذ ر حقیقت یہوذ یون کی  جو   ، ، جیسے قصہ غرا نیق ہے  ر ہے ہیں  ی ا  نصار ی  مشرکین 

 ندیقون کا گھڑا  ہوا  ا فسانہ 

 

 ینب بنت جحش ر

 

 ر و ا یتون سمحہے۔ا س طرح ر

 

ظلاح می ا ن
ص
کا و ا قعہ بھی مشرکین عرت  کا گھڑا  ہوا  ہے، لیکن ا 

 ی ا ذ ہ و سیع مفہوم می ا ستعمال ہونے لگا ہے،جوِ 

 

“ کا لفظ ا ت  ر

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
‘‘ می شمار  کیا گیا ہے۔مقصد یہ ہے کہ ”ا سرا 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
کو بھی ”ا سرا 

گِ 

 

ا و ر  ر ی  

 

 ا ح

 

ر
م
 ہن و  

 

 کے ذ

 

 ت
ی
 یہوذ 

 

 و حوا ذ ت

 

 میِ و ا قعات

 

 و ا قعات

 

ا ن کے ہیں، چاہے و ہ بنی ا سرا ئیل کے و ضع کرذ ہ نہ ہون ،لیکن 

 ہی کہا گیا ہے۔ 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 کو بھی ا سرا 

 

ظلاحاً ا ن
ص
ا  ہے ، ا س لیے ا 

 

کی
 ھل
ح

گ 

 

 کا ر ی

 

 ت
ی
یہوذ 

[ِ26]ِ

ِ

 یِ 

 

 می ذ خل ا ندا ر

 

لامی ر و ا ی ا ت
 کی ا ش

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ا سرا 

)م

 

 می ذ خل ۸۰۸علامہ ا بن خلدو ن

 

لامی ر و ا ی ا ت
 کی ا ش

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ی حد ھ( نے ا سرا 

 

ڑ
ی 
 سنائی ہے،  و ہ 

 

 ی کی جو ذ ا ستان

 

ا ندا ر

و ن نے مقدمہ می لکھا ہے:
ہ

 

ن
 کی ا صل کی عکاسی کرتی ہے۔ ا 

 

ک ا ن

 

ِی

ی لا تحقیقر  و ہ شب  کا شب     خیرہ تھا، 

 

 کا جوذ

 

ر و ا ی ا ت  کے شا منے 

 

ا ن تو   ،  کیا 

 

ن
ّ
ح ب  تفسی کی کتابون کو مدو  ’’)متقدین نے 

ا ہل  ی ا بس مقبول و  مرذ و ذ  شب  کچھ بھرا  ہوا  تھاا س کی و جہ یہ تھی کہ عرت    تفسیو ن می ر طب و  

 

ا ن صحت ا پنی کتابون می لے لیا( 

ا و ر  تعلیم  پڑھ 

 

ا ن ی ا  ا بتدا ئے خلقت کے ذ ر ی ا فت کرنے کا شوق ذ ل می کتات  نہ تھے، بلکہ   ب  بھی حقائق عالم 
 سے بے بہرہ تھے۔ ح

پیدا ہوا ،چونکہ عربون کے پڑو س می پڑھا لکھا طبقہ ا ہلر کتات  یہوذ یون ا و ر  نصرا نیون کا تھا  ،ا س لیے و ہ ا ہل کتات  یہوذ  و  نصار ی سےِ 

 لیتے ا و ر  عا

 

 کیِ ذ ر ی ا فت کرتے ا و ر  جو کچھ و ہ بتاذ یتے و ہ مان

 

 ندگی ہی گزا ر تے تھے، ا س لیے ا ن

 

م یہوذ ی بھی عربون کے شا تھ بدو ی ا نہ ر

 قبول کرِ 

 

 ت
ی
ا ہلر حمیر کو خصوصیت حاصل تھی ، جو ذ ین یہوذ   می 

 

ا ن  ہو سکتی ہیں، 

 

 و یسی ہی تھیں ، جیسی عوا م کی معلومات

 

معلومات

 کے

 

 تمام لوگون نے ا شلام قبول کر لیا ا و ر  ا ن

 

لام ا  ی ا  ا و ر  ا ن
 ہنون ا و ر  حافظون می جو پہلے کے سنے سنائے قصے پڑے ِ چکے تھے، پھر ا ش

 

ذ

ا ہون کی جِنگ

 

 شرعیہ سے نہیں تھا، یہ تخلیقر عالم کی ذ ا ستانیں ، ی ا ذ ش
ر
 کا تعلق ا حکام

 

 پر ی ا قی  ر ہے ، کیونکہ ا ن

 

ت
ل
ن ہوئے تھے و ہ ا پنی حا

و  شریعت سے غیر متعلق ذ ین  ا سی طرح  ی ا   لڑا ئیون کی کہانیان تھیں،  کی  ا  پس  کی  ِ ا و ر  عربون 

 

 تھے،ا ن

 

و ا قعات ا و ر   ذ و سرے قصے   

ا و ر  عبد ا للہ بن شلام و غیرہ سے ا یسےِ  ی ہ 

 

مث ا لاحبار ، و ہ ب  بن  ا و ر  )ا س معاملے می(خصوصاً کعب   کی بھی حفاظت ہوتی ر ہی 

 

معلومات

 کی

 

ک پہنچے ا و ر  چونکہ یہ خبریں حکم و  عمل کے متعلق نہ تھیں، ا س لیے مفسرین نے ا ن

 

 منقول ہو کر مفسرو ن ی

 

 طرفِ ا قوا ل بکثرت



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر

 

 ا ت
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و ِ  عل  کو  یہوذ    یہوذ  کہنا چاہیے، کیونکہ عرت  کے 

 

خرا فات کو   سے تفاسیر بھر گئیں جن 

 

ا س قسم کے منقولات ا و ر   ا  

 

ڑ ی
ی 
سا ہل 

 

ن
سے 

ا خبار  قدیم ا و ر  قصص   صحابی شمار  ہونے لگے تو 

 

ت
ل
 منز
ر
ا و ر  صاحب  ا شلام ا ختیار  کیا  و ن نے 

ہ

 

ن
ا  معرفت سے کچھ و ا شظہ نہ تھا، لیکن ح ب  

 کے متعلق جوِ 

 

 ت
ی
لِ تور 

ی 
 ھ
ن

ا س قسم کی تمام ضعیف ر و ا یتیں  ا س طرح پر مسلمانون می   لیا۔ 

 

ذ ی ا  لوگون نے مان و ن نے کہہ 
ہ

 

ن
ا  کچھ 

‘‘۔گئیں

[ِ27]ِ

ِ

 کی ا قسامِ

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ا سرا 

ا پنیِ  نے   ہبی 

 

ذ حسین  محمد  ہے۔ذ کتور   کیا   

 

بیان سے    

 

ا ندا ر مختلف  کو  ا قسام  کی   

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا  نے  کرا م  مفسرینر 

 فی ا لتفسیر‘‘می

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
’’ا لاسرا  ِلکھا ہے: کتات 

 کی تقسیم تین طریقون سے کی جاسکتی ہے۔

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ِا سرا 

ِا ۔صحت و ضعف کے ا عتبار  سے

لامی کی موا فقت ی ا  مخالفت کے ا عتبار  سے۲
ِ۔شریعتر ا ش

 سے ( کے ا عتبار  سے۳

 

ِ۔موضوع خبر )یعنی ا س کا تعلق عقائد سے ہے ی ا  ا حکام سے ی ا  موا عظ ا و ر  حوا ذ ت

ِتقسیم ا و ل: صحت و ضعف کے ا عتبار  سے

 ہے جسے حافظ ا بن کثیر)مِ

 

 ت
ی
ا ل و ہ ر و ا 

 

کِِہ ِ ھ(نے ا بن جریر کے حوا لہ سے نقل کیا ہِے۷۷۴صحیح کی می

 عبد ا للہ بن عمرو ِ 

 

 میِ سمحِعطاء بن یسار  سے مرو ی ہےکہ می حضرت

 

سے ملا تو می نے کہا مجھے نبی کریم صلى الله عليه وسلم کی تور ا ت

و ن
ہ

 

ن
 می بھی موجوذ  ہیں۔ ا 

 

ر ا  ن
ق
 می بھی و یسی ہی ِ و ا ر ذ  شدہ صفتون کے ی ا ر ے می بتائے جو 

 

د ا  کی قسم تو ر ا ت

 

نے کہا :ٹھیک ہے خ

 ا  تِ 

 

ا ہد ، مبشر ، سمحصفات

 

 پڑھی،ا ے نبی!ہم نے تم کو ش

 

 ت
ی
 کی یہ ا  

 

ا و ر  تور ا ت  کریم می موجوذ  ہیں 

 

ر ا  ن
ق
کی مذکور  ہیں، جس طرح 

ا م ا لمتوکل ہے ،نہ  تو 

 

 و ن کا محافظ بنا کر بھیجا ہے تو میر ا بندہ ا و ر  ر سول ہے۔ تیر ا ی
ن
ّ
م
 یرا و ر  ا 

 

د

 

سخت کلام ا و ر  نہ ہی سنگدل ہے ا و ر  تجھے ا للہ ی

ر ا ر  نہ کر لیں ا و ر  
ق
ا  ا و ر  و ہ لا ا لہ ا لا ا للہ کا   ر یعے سے ٹیڑھی ملت کو سیدھا نہ کر ذ ے 

 

ک تیرے ذ

 

 نہ ذ ے گا ،ح ب  ی

 

ک موت

 

 ی

 

ت
ق
ا س و 

ا  نکھون کو کھول ذ ے۔ عطا کہتے ہیں :ا س کے بعد می کعب  

 

ا و ر  بے بصار ت  

 

 ر یعے بندذ ل، بہرے کان

 

 ِ ا للہ ا س کے ذ

 

ملا تو ا ن سے 

 ر ا  ذ یے۔ِ
ہ
 ذ 

 

ر ق کے شا تھ مندر جہ ی ا لا ا لفاط
ف
و ن نے بھی بس لہجے کے 

ہ

 

ن
 کی تو ا 

 

ِسے بھی یہی گزا ر س

 پر تبصرہ کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

 

 ت
ی
ِحافظ ا بن کثیر ا س ر و ا 

س ناده  -’’وقد روإه إلبخاري في صحيحه عن محمد بن س نان عن فليح عن هلال بن علي   فذكر باإ

إل سوإق ول يجزي بالسيئة إلسيئةولكن يعفو  في صخاب ول "ليس بفظ ول غليظ": ’’نحوه وزإد بعد قوله: 

‘‘ويصفح

[ِ28]

ا ضافہ کرتے ہیں:   و لا غليظ‘‘ یون 

 

ن فظ  کوا پنی سند کے شا تھ نقل کیا ہے جس می و ہ’’ليس 

 

 ت
ی
ا س ر و ا  ’’بخار ی نے 

غلِ إل سوإق ول يجزي بالسيئة إلسيئةولكن يعفو ويصفح‘في  صخاب  ول  ’’ شور   می   ا ر و ن 

 

ی ا ر ا و ر و ہ)ر سول(   ’’‘

ڑ ا ئی سے نہیں ذ ے گا
ی 
ڑ ا ئی کا بدلہ 

ی 
ِ،بلکہ معاف ا و ر  ذ ر گزر  کرے گا‘‘۔مچانے و ا لا  نہ ہوگا،و ہ 

 ق کی تفسی می نقل کیا ہےکِہ

 

 ی کے حوا لے سے سور ہ

 

ا ل و ہ ا ثر ہے جسے حافظ ا بن کثیر نے ا بو حاتم ا لرا ر

 

ِضعیف کی می

 ا بن عباس

 

 مين کے پیچھے ا ی ک سمندر  پیدا  کیا ہےِ سمحِ ’’حضرت

 

ر مای ا  کہ ا للہ تعالی نے ا س ر
ف
و ن نے 

ہ

 

ن
ا  سے مرو ی ہے کہ 

 ر ے ہوئے
ھث

گ

ا سے  ا للہ ِ جو  ا ٹھای ا  گیا ہے ، پھر  ا س پر  ر ذ نیاکو 

 

ا  سمان ا  ہے۔ 

 

  بنای ا  ہے جسے قاف کہا جای

 

ا س سمندر  کے پیچھے پہار ہیں پھر 



ِ-ا حیاء ا لعلوم، جنور یِ

 

۱ِ،شمار ہِ:۲۴ء، جلدِ:۲۰۲۴جون

31 
 

 ر ےِ 
ھث

گ

 مینیں ہیں ا نہیں سمندر  

 

 کے پیچھے بھی شا تھ ر

 

ا ن  مینیں بنائی ہیں پھر 

 

 ر

 

 مين کی طرح شا ت

 

ا س ر   کے پیچھے 

 

تعالی نے ا س پہار

 کے پیچھے ذ و سرا  کوہرِ

 

ا ن ا و ر    گنوا ئے ا و ر  ہوئے ہے 

 

ا  سمان  

 

ا و ر  شا ت   

 

 پہار

 

 مینیں ، شا ت

 

 ر

 

و ن نے شا ت
ہ

 

ن
ا  ک کہ 

 

 قاف بنای ا  ہے،یہان ی

مد  من بعدہ شث عۃ ا بحر " کی تفسی بتای ا ‘‘۔ِ
 
ن

 " و ا لبحر 

 

 ت
ی
ِا سے ا  

ہِیں کرتے  یون تبصرہ  پر  ا س  بعد  کے   کرکرنے 

 

ذ کو   

 

 ت
ی
ر و ا  ا س  کثیر  ا بن  س ناد هذإ إل ثر فيه إنقطاع : علامہ  ’’فاإ

‘‘[ِ29]

ِسند منقطع ہے‘‘۔ِ’’ا س ا ثر کی 

ا ن

 

ِتقسیم ی

لامی کی موا فقت ی ا  مخالفت کے ا عتبار  سے
ِشریعت ا ش

 کی ذ و سری تقسیم شریعت کی معرفت کی مخالفت کے ا عتبار  سے کی گئی ہے۔ ا س تقسیم کے ا عتبار  سے ا سِ 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا 

ِکی تین

ِحیثیتیں ہو سکتی ہیںِ:

ِا ۔ ہمار ی شریعت کے موا فق ہو گی۔ِ

ِمخالف ہو گی۔۔ ہمار ی شریعت کے ۲

ا ئید می۔۳ِ

 

ِ۔نہ تو  ہمار ی شریعت کےمخالفت  ہے ا و ر  نہ ہی موا فقت و  ی

 یل ہیں۔ِ

 

 ذ

 

ا لیں ذ ر ح

 

و ن حیثیتون کے متعلق می

 

 ن
ث

 

ی
 

 

ِا ن

ا ل موا فقت سے متعلق ہِے

 

ی می

 ہل
ن

ِجسے ا مام بخار ی نے ا پنی صحیح می نقل کیا ہے: 

د ر یِ

 

 ا بو سعید خ

 

 سمححضرت

 

ر مای ا :”قیامب
ف
 مين ا ی ک ر و ٹی کی طرحِ سے مرو ی ہے کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلمنے 

 

 شا ر ی ر

 

کے ذ ن

 پر ر و ٹی لہرا تے پھرا تے 

 

 کی میزی ا ن کے لیے ا پنے ہاتھ سے ا لٹے پلٹے گا جس طرح تم ذ ستر خوا ن

 

ب

 

ہوجائے گی جسے ا للہ تعالیٰ ا ہلر ح ن

 ا ہل ر

 

 کے ذ ن

 

 ل کرے۔ کیا می تمہیں قیامب

 

ا ر

 

 ی

 

ت
ک
ڑ 
ی 
 کی شب  سےِ ہو۔ پھر ا ی ک یہوذ ی ا  ی ا  ا و ر  کہنے لگا: ا بوا لقاسم! تم پر ر حمن 

 

ب

 

ح ن

ا ی ک ر و ٹی کیِ   مين 

 

ر مای ا ، کیون نہیں! تو ا س نے )بھی یہی( کہا کہ شا ر ی ر
ف
ا  ت  صلى الله عليه وسلمنے  ی ا ر ے می خبر نہ ذ و ن؟  ی ضيافت کے 

 ہل
ن

ر مای ا  تھا۔ پھر نبی کریم صلى الله عليه وسلمنے ہمار ی طرف ذ یکھا ا و ر  مسکرا ئے جس سے ا  ت  کےِ 
ف
طرح ہو جائے گی،جیسا کہ نبی کریم صلى الله عليه وسلمنے 

 ذ کھائی ذ ینے لگے۔

 

ت

 

ی
پھر )ا س نے( خوذ  ہی پوچھا: کیا می تمہیں ا س کے شا لن کے متعلق خبر نہ ذ و ن؟ )پھر خوذ  ہی(ِ ِ ا  گے کے ذ ا 

ِ

 

 کا شا لن ’’ی ا لام و نون

 

 ا ئدِ سمح‘‘ہو گا۔ صحابہِ کہنےلگاکہ ا ن

 

نے کہا کہ یہ کیا چیز ہے؟ ا س نے کہا کہ بیل ا و ر  مچھلی جس کی کلیجی کے شا تھ ر

 ا ر  ا  ذ می کھائیں گے۔ِ

 

 ر
ہ
چربی کے حصے کو ستر 

[ِ30]

 

 کی جو ہمار ی شریعت کے مخالف ہِیں

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا   

 

ا ن ا ل 

 

می لًاسور ہ ص کیِ ذ و سری 

 

ولقد فتنا سليمان وأ لقينا أ يت’’ ،می

ِ‘ِ‘على كرس يه جسدإ ثُ أ ناب 

 

 سلیمان

 

ا بن کثیر نےحضرت  کرکیا ہے کِہسمحِ کی تفسی می علامہ 

 

ذ  مائش کا قصہ 

 

ا  ر  ِ کی 

 

 سلیمان

 

حضرت

ا نگوٹھی می تھا،ِ سمح  کی 

 

ا ن   

 

ر ا ر کا   

 

و مب
خک
 کی 

 

و ہ حضرت و جہ سے  ا س کی  ا و ر   ا نگوٹھی کو قبضہ می کرلیا  ا س   نے 

 

ا ی ک شیطان  

 

ذ ن ا ی ک 

ِ

 

ِ  سمحِسلیمان

 

 سلیمان

 

 کے بعد حضرت

 

 بن بیٹھا۔ چاليس ذ ن

 

کو و ہ ا نگوٹھی ا ی ک مچھلی کے پیٹ سمحکے تخت پر ا  ت  ہی کی شکل می حکمرا ن

 پر قبضہ کرلیا۔

 

و مب
خک
ِمی سے ملی، ا س کے بعد ا  ت  نے ذ و ی ا ر ہ 

 می شمار  کرنے کے بعد لکھتے ہیںِ: علامہ ا بن کِثیر

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 کو ا سرا 

 

ِا س قسم کی تمام ر و ا ی ا ت



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر

 

 ا ت
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نما تلقاه إبن عباس رضي الله   س ناده إإلى إبن عباس رضي الله عنهما قوي ولكن إلظاهر أ نه إإ ’’إإ

فالظاهر أ نهم نبوة سليمان عليه إلصلاة وإلسلام  يعتقدون  ل  طائفة  وفيهم عنهما إإن صح عنه من أ هل إلكتاب  

إلمشهور عن مجاهد وغير  فاإن  إلنساء  ذكر  أ شدها  إلس ياق منكرإت من  عليه ولهذإ كان في هذإ  يكذبون 

أ ن ذلك إلجني لم يسلط على نساء سليمان بل عصمهن الله عز وجل منه تشريفا   أ ئمة إلسلف  وإحد من 

سلف رضي الله عنهم كسعيد  وتكريما لنبيه عليه إلسلام. وقد رويت هذه إلقصة مطولة عن جماعة من إل 

بن إلمسيب وزيد بن أ سلّ وجماعة أ خرين وكلها متلقاة من قصص أ هل إلكتاب والله س بحانه وتعالى أ علّ  

‘‘بالصوإب

[ِ31]

ا بن عباس  

 

ا سناذ  حضرت ا بن عباسسمحِ ’’ا س کی   

 

ا سے حضرت  ر  ہے کہ 
ہ
ا 

 

ط ک  ہے تو قوی ہے، لیکن یہ 

 

ا ہلِ سمحِ ی نے 

 کہ ح بِ 

 

ت
ق
ا س و  ِ ِ کتات  سے لیا ہے، یہ بھی        

 

 سلیمان

 

 حضرت

 

ا ی ک جماعب  لیں۔ ا ہل کتات  کی 

 

کو نہیں ِ ا سے ا بن عباس کا قول مان

ڑ  ہیں خصوصاًِ 
ک

 

ی
م

 کا گھڑا  ہوا  ہو۔ ا س می تو و ہ چیزیں بھی ہیں جو ی ا لکل ہی 

 

مانتی تھی تو عجب نہیں کہ یہ بیہوذ ہ قصہ ا سی خبیث جماعب

 کا ا  ت      ِ 

 

ا و ر  ا ئمہِ ا س شیطان ا  

 

 کا شب  نے ا نکار  کیاِ کی بیویون کے ی ا س جای

 

 تو کيے ہیں، لیکن ا س ی ا ت

 

 سلف نے بھی ا یسے ہی قصے بیان

 کے ی ا س نہیں جاسکا ا و ر  نبی کے گھرا نے کی خوا تین کی عصمت و  شرا فت کا تقاضا بھی یہی ہے ا و ر  بھی بہت 

 

ہے ا و ر  کہا ہے کہ جنّ ا ن

ا صل کی  شب    کیا ہے ،لیکن 

 

بیان  کو بہت تفصیل سے 

 

و ا قعات  

 

ا ن ا ہل کتات  سےِ ِ سے لوگون نے  ا و ر   ا سرا ئیل  بنی  و ہ  کہ  یہی ہے 

‘ِ‘ ِلیےگئے ہیں۔ و ا للہ ا عل ی ا لصوا ت 

ا ئید می

 

ا و ر  ی ا و ر  نہ ہی موا فقت   کی ہے، جو نہ ہمار ی شریعت کی مخالفت می ہیں 

 

 ا سرا ئیل ر و ا ی ا ت

 

ا ل ا ن

 

ِ تیسری می

 

۔ا ن

ہےِ، کی  خبر  ِکی حیثیت محض 

 

 ت
ی
ا   کی   

 

بقرہ لًاسور ہ 

 

وسََٰ ليقوَۡمي سمحِمی ذۡ قاَلَ مم
ِ
ۡ أنَ تذَۡبََموإْ بقَرََة   وَإ كُم رم َ يأَ مۡم للََّّ

 
نَّ أ

ِ
ۦ  إ می سمحِِ هي کی تفسی 

ِِ:علامہ ا بن کثیر نے سدی کے حوا لے سے و ا قعہ نقل کیا ہے

ا و ر ا س کا ا ی ک بھتیجا بھی تھا، جو بہت غریب تھا۔ ا س کے بھتیجےِ  بنی ا سرا ئیل کا ا ی ک مالدا ر  شخص تھا جس کی ا ی ک بیٹی تھی 

ہاتھ مانگا، مگر ا س کے مالدا ر  چچا نے ا نکار  کر ذ ی ا ، ا س پر ا س کا بھتیجا غضبناک ہو گیا ا و ر  ا س نے قسم کھائی  کہ می چچاکوِ نے ا س کی بیٹی کاِ 

 ا ی ک تجار تیِ 

 

 ن گا ۔ ا سی ذ و ر ا ن

 

 بھی کھا جاو

 

 ت
ی
ا و ر  ا س کی ذ   ت  لون گاا و ر  ا س کی بیٹی سے نکاح بھی کرلون گا 

 

 ر
ہ
قتل کر کے ا س کا مال 

ا  ی ا ، چنانچہ و ہ ا جرو ن کےِ ِ قافلہ 

 

 ی

 

 کی کہ ا  ت  میرے شا تھ ا ن

 

ا و ر  ا س سے ذ ر خوا شب ا  ی ا    ا ی ک منصوبے کے تحت چچاکے ی ا س 

 

نوجوا ن

 بھیجے کے شا تھ 

 

ت
ق
 کے و 

 

 ے،  ا س لیے کہ ح ب  و ہ ا  ت  کو میرے شا تھ ذ یکھیں گے تو چیزیں سستی ذ یں گے، چنانچہ چچار ا ت
لن
 
خ
ی ا س 

ا  ہوا ، نکل پڑا ۔ بھتیجے نے موقع ذ یکھ کر ر ا ستہ می ہی چچا کا قتلِ 

 

 ی

 

د

 

 ھوی

 

کر ذ ی ا  ا و ر  گھر و ا پس ا  گیا۔ صبح سویرے ذ کھاو ے کے لیےچچا کو ذ

 ا ذ ا  کریں ا و ر  ہائےِ 

 

 ت
ی
و ن نے ا س کے چچا کو قتل کر ذ ی ا  ہے، ا س لیے و ہ ا س کی ذ 

ہ

 

ن
 پر ا لزا م لگای ا  کہ ا 

 

قافلہ و ا لون کے ی ا س پہنچا ا و ر  ا ن

 کو

 

ا و ر  ماتم کرنے لگا،چنانچہ ا س نوجوا ن  موسیِٰ چچا کا شور  مچا کر و ا و ی لا 

 

 موسیٰسمحِ حضرت

 

نے معاملہ کےِ سمحِ کے ی ا س لے جای ا  گیا ۔ حضرت

ا ذ ا ئیگی   کی 

 

 ت
ی
!ذ  ا للہ کے ر سول  ا ے  ا جرو ن نے کہا: 

 

ی پر  ا س فیصلہ  ذ ی ا ۔  ذ ے  ا ذ ا  کرنے کا حکم   

 

 ت
ی
ذ  ا جرو ن کو 

 

ی ذ یکھ کر   ر ی پہلو 
ہ
ا 

 

ط

ذ لائی جائے ۔ ا س لیے ا  ت  ا للہ تعالی ِ ہمار ے لیے کوئی مشکل نہیں ہے،مگر ہم یہ نہیں چاہتے کہ مستقبل می ا سے لے کر ہمیں عار 

 جبرئیل

 

و ا قعہ ہے جس کے شث ب  حضرت ل کو بےنقات  کر ذ ے، چنانچہ یہی 

 

ی
ا صل قا و ہ   ِ سمحِ سے ذ عا کیجیے کہ 

 

و إذ سے کہلوا ی ا  گیا کہ’’ 

‘ِ‘

 

و ن
م

 

کن

 

ی

م 

 

ن

 

کث

 ما 

 

 تم فيها و ا للہ مخرح

 

م نفسا فاذ ا ر ا

 

لن

 

قی

ِ

 کرکرنے کے بعد لکھتے ہیں:

 

 کو ذ

 

 ت
ی
ِعلامہ ا بن کثیر ا س ر و ا 



ِ-ا حیاء ا لعلوم، جنور یِ

 

۱ِ،شمار ہِ:۲۴ء، جلدِ:۲۰۲۴جون
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أ نها مأ خوذة من كتب بني إإسإئيل وهي مما يجوز نقلها ولكن ل تصدق ول تكذب  ’’و  إلظاهر 

ل ما وإفق إلحق عندنا والله أ علّ  ‘ِ‘فلهذإ ل يعتمد عليها إإ

[ِ32]ِ

ہے،ِ  گیا  لیا  کتابون سے  کی  ا سرا ئیل  بنی  و ا قعہ  یہ  کہ  ہے   ر  
ہ
ا 

 

’’ط

  ہے،لیکن نہ تو ا س و ا قعے کی تصدیق کِی

 

ڑ

 

ی
ا  جا

 

 ذ ی ک صرف ا عتماذ  ا سیِ ِ ا و ر  ا س کا نقل کری

 

ڑ

 

ی
جاسکتی ہے ا و ر  نہ ہی تکذیب، کیونکہ ہمار ے 

 پر ہے،جو حق کے موا فق ہو۔‘ِ‘

: موضوعر خبر کے ا عتبار  سِے

 

ت
ل
ا 

 

ِتقسیم ی

 کی تیسری تقسیم موضوعر خبر کے ا عتبار  سے کی گئی ہے۔ یعنی یہ کہ متعلقہ خبر کا تعلق کن چیزو ن سے ہے، 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا 

لاحم ی ا فتن و غیرہ۔عقائد سے ہے ی ا  ا حکام سے 
 ، م

 

لًا موا عظ ، حوا ذ ت

 

ِی ا  ذ و سرے کسی موضوع سے۔ می

ِعقائد سے مِتعلق

 ہےِ:

 

 ت
ی
ِبخار ی شریف می ر و ا 

رضي الله عنه قال:جاء حبر من إل حبار إإلى رسول الله صلى الله عليه وسلّ   -’’عن عبد الله  

أ ن الله يجعل   نا نجد  إإ إإصبع وإل رضين على  فقال: يا محمد  إإصبع وإلماء  إلسماوإت على  إإصبع وإلشجر على 

عليه وسلّ حتى   إلنبي صلى الله  فضحك  إلملك  أ نا  فيقول:  إإصبع  على  إلخلائق  إإصبع وسائر  على  وإلثَى 

بدت نوإجذه تصديقا لقول إلحبر ثُ قرأ  رسول الله صلى الله عليه وسلّ:وما قدروإ الله حق قدره وإل رض  

‘ِ‘ينه س بحانه وتعالى عما يشركون جميعا قبضته يوم إلقيامة وإلسماوإت مطويات بي 

[ِ33]ِ

مسعوذ ِ  بن  عبدا للہ   

 

’’حضرت

ا ے محمد! ہمِ سمح  کرنے لگا: 

 

ا و ر  عرص ہوا    می حاضر 

 

د مب

 

خ ا للہ صلى الله عليه وسلم کی  ر سول  ا ی ک عالم  سےمرو ی ہے کہ علمائے یہوذ  می سے 

 مینون کو

 

 می( ی ا تے ہیں کہ ا للہ تعالٰی ا  سمانون کو ا ی ک ا نگلی پر ر کھ لے گا، ا س طرح تمام ر

 

ا ی ک ا نگلی پر، ذ ر ختون کو ا ی ک ا نگلیِ  )تور ا ت

ر مائے گا: می ہیِ 
ف
 کو ا ی ک ا نگلی پر،پھر 

 

 ن ا و ر  سمندر و ن کو ا ی ک ا نگلی پر، گیلی مٹی کو ا ی ک ا نگلی پر ا و ر  ذ یگر تمام مخلوقات

 

ا ہ پر، ذ ر ی ا و

 

ی ا ذ ش

 ذ کھائی ذ ینے لگے۔ ا  ت  کا یہ ہنسنا ا س

 

ت

 

ی
یہوذ ی عالم کی تصدیقِ ِ ہون۔ نبی صلى الله عليه وسلم یہ سن کر ہنس ذ یے حتی کہ ا  ت  کے شا منے کے ذ ا 

 ِ

 

 مطوی ا ت

 

ما و ا ت
لس

و ا  ا لقيامۃ  ہ یوم 

 

ی

 

ن ض
ق
من عا  
ح 
 

 

و ا لا  ر ص ا للہ حق قدر ہ  و ما قدر و ا    پڑھی:’’ 

 

 ت
ی
ا   ا للہ صلى الله عليه وسلم نے یہ  کے لیے تھا۔ پھر ر سول 

۔‘ِ‘

 

ہ سبحانہ و تعالی عما يشرکون

 

 ی
 مث
ی ن

ِ

ِا حکام سے مِتعلق

 ہےِ:

 

 ت
ی
ِبخار ی شریف کی ر و ا 

إليهود جاؤوإ إإلى إلنبي صلى الله عليه وسلّ برجل  ’’عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما: »أ ن  

منهم وإمرأ ة قد زنيا فقال لهم: كيف تفعلون بمن زنى منكم قالوإ: نحممهما ونضربهما فقال: ل تجدون في إلتورإة  

إلرجم فقالوإ: ل نجد فيها شيئا فقال لهم عبد الله بن سلام: كذبتم}فأ توإ بالتورإة فاتلوها إإن كنتم صادقين{  

ضع مدرإسها إلذي يدرسها منهم كفه على أ ية إلرجم فطفق يقرأ  ما دون يده وما ورإءها ول يقرأ  أ ية إلرجم فو 

قريبا من حيث   فأ مر بهما فرجما  أ ية إلرجم  قالوإ: هي  فلما رأ وإ ذلك  فقال: ما هذه  إلرجم  أ ية  فنزع يده عن 

[34ِ]‘‘«موضع إلجنائز عند إلمسجد فرأ يت صاحبها يجنأ  عليها يقيها إلحجارة

عمر بن  عبدا للہ   

 

ِ سمح’’حضرت

 

 ت
ی
ر و ا  سے 

ا  کاِ 

 

 ی

 

 ذ و نون نے ر

 

 کو لے کر حاضر ہوئے۔ ا ن

 

 می چند یہوذ ی ا پنے ا ی ک مرذ  ا و ر  عور ت

 

د مب

 

ہے کہ ا ی ک مرتب نبی  کریمصلى الله عليه وسلم کی خ

ا س سے کیا سلو ا  کا مرتکب ہو تو تم 

 

 ی

 

ر ر مای ا : ’’تم می سے کوئی 
ف
 یہوذ یون سے مخاطب ہو کر 

 

ا ن صلى الله عليه وسلم نے  ا  ت  کِ ا ر تکات  کیا تھا۔ 

ر مانے لگے: ’’کیا تمہیںِ 
ف
صلى الله عليه وسلم ا  ت  ا نہیں مار تے پیٹتے ہیں۔  ا و ر   ہ کالا کر ذ یتے ہیں 

 

 کا می

 

ا ن ذ ی ا  کہ ہم  و ن نے جوا ت  
ہ

 

ن
ا  کرتے ہو؟‘‘ 



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر

 

 ا ت
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 عبدا للہ بن شلامِ 

 

 می ر جم کا حکم نہیں ملا؟‘‘ و ہ کہنے لگے: ہمیں تو ا س می ا یسا کوئی حکم نہیں ملا۔ ا س پر حضرت

 

بول ا ٹھے ا و ر  سمحتور ا ت

 سے کہنے 

 

 ا ن

 

 ے مدر س نے جو ا نہیں تور ا ت

 

ڑ
ی 
 کے 

 

 لائی گئی تو ا ن

 

  ا و ر  ا سے پڑھو ا گر تم سچے ہو۔ تور ا ت

 

 لاو

 

لگے: تم جھوٹے ہو۔ تور ا ت

 عبدا للہ بنِ 

 

 ر جم نہیں پڑھتا تھا۔ حضرت

 

 ت
ی
ا   ا و ر   ے لگا 

 

ھن
  پڑ

 

ا  گے پیچھے سےعبار ت ر ر جم پر ر کھ ذ ی ا ، پھر 

 

 ت
ی
ا   ا پنا ہاتھ  ا  تھا، 

 

پڑھای ا  کری

ا سِ ر ر جم سے 

 

 ت
ی
ا   توِ ِ شلام ؓ نے  و ا قعی یہ  ر جم ذ یکھی تو کہنے لگے:   

 

 ت
ی
ا   ر مای ا : یہ کیا ہے؟ ح ب  یہوذ یون نے 

ف
ا و ر   کا ہاتھ کھینچا )ہٹای ا ( 

 ے ر کھے 

 

ی ا س جہان جنار ر یب ہی مسجد کے 
ق
ا نہیں  ا و ر   ر مای ا  

ف
ذ و نون کے متعلق حکم جار ی   

 

ا ن ا  ت  صلى الله عليه وسلم نے   ر جم ہے۔ پھر 

 

 ت
ی
ا  

 عبدا للہ بن عمر ؓ کہتے

 

 کے ا  شنا کو ذ یکھا کہ و ہ ا پنی ذ ا شتہ کو پتھرو ن سےِ ِ جاتے تھے ،ر جم کر ذ ی ا  گیا۔ حضرت

 

ہیں کہ می نے ا س عور ت

ِبچانے کے لیے ا س پر جھکا جا ر ہا تھا۔‘ِ‘

 سے مِتعلق

 

ِموا عظ ی ا حوا ذ ت

 سے و ہ نوحِ  

 

ا ل جس کا تعلق حوا ذ ت

 

ِ سمحِ تیسری می

 

 ت
ی
ا   ِ ۲۷کی کشتی سے متعلق ہے جسے علامہ ا بن کثیرنے سور ہ ہوذ  کی 

ِق کے حوا لہ سے نقل کیا ہے ۔ِکی تفسی می محمد بن ا سحا

’’أ ن الله أ مره أ ن يصنعها من خشب إلساج وأ ن يجعل طولها ثمانين ذرإعا وعرضها خمسين ذرإعا  

‘وأ ن يطلي باطنها وظاهرها بالقار وأ ن يجعل لها جؤجؤإ أ زورإ يشق إلماء‘ 

[ِ35]

ا سحاقِ  بن  محمد  ہیں:  ر ماتے 
ف
’’ا  ت  

 کر کیا ہے کہ ا للہ تِعا

 

 کے حوا لہ سے ذ

 

 )شا کھو ( کی لکڑی سے بنائیں ا و ر  ا س کی لمبائی لیٰ نے نوح    ِ نے تور ا ہ

 

کو حکم ذ ی ا  کہ و ہ کشتی کو شا ح

 ے بھی بنائیں۔‘ِ‘

 

 ر  کی قلعی کریں ا و ر  ی ا ن کاٹنے کے پر پرر
ہ
 ا ئی پچاس ہاتھ ر کھیں ا و ر  ا س کےا ندر ،ی ا 

 

ِا سی ہاتھ ا و ر  چور

 کا شرعی حِکم

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ا سرا 

 شریعتر

 

 شریعت و ا ضح ر ہے کہ جو ا سرا ئیل ر و ا ی ا ت

 

  ہے ا و ر جور و ا ی ا ت

 

ڑ

 

ی
ا جا

 

 کری

 

 کا بیان

 

 ا شلامیہ کے موا فق ہون گی،ا ن

 کیاجاسکتا ہےا و ر  

 

 کو و ا ضح کرنے کے لیے بیان

 

 ظلان
ن
 ا و ر  

 

 کے جھوت

 

 ر و ی ا ت

 

  نہیں ہے،ا لبتہ ا ن

 

ڑ

 

ی
ا  جا

 

 کری

 

 کا بیان

 

کے مخالف ہون،ا ن

 ہیں،ا یسی

 

 ا و ر  ذ و سرے شرعی ذ لائل خاموس

 

ب

 

 و  شث

 

ر ا  ن
ق
 جن کے ی ا ر ے می 

 

 کے ی ا ر ے می جنات  ر سول ا للہِ ِ و ہ ر و ا ی ا ت

 

ر و ا ی ا ت

 ِ 

 

ڑ

 

ی
ا  جا

 

 کری

 

 کا بیان

 

ا و ر  نہ تکذیب،ا ن  کی تصدیق کی جائے 

 

ا ن  ا ختیار  کیا جائے، نہ 

 

ی ا ر ے می سکوت  کے 

 

ا ن صلى الله عليه وسلم کی تعلیم یہ ہے کہ 

 عبدا للہ بن عمرو 

 

ا  ہے۔حضرت

 

 سے ہوی

 

ر  کا تعلق صرف و ا قعات

 

کث
 می ا 

 

گر یرموک کے موقع پر ا ہلرسمحر کِتاسمحہے ،کیونکہ ا ن

 

ِ کو ح ی ت 

ا للہصلى الله عليه وسلمکےِ  ر سول  جنات   تھا،و ہ  لا 
م بوجھ  کا  ا و نٹون  ذ و   کا  کتابون  عني ولو أ ية وحدثوإ عن بني إإسإئيل ’’بلغوإ  فرمان کی 

‘ول حرج ‘
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 سنو، ا نھیں(بھی 

 

و ا قعات ا و ر  بنی ا سرا ئیل سے )جو   پر مشتمل ہو 

 

 ت
ی
ا   ا ی ک  و ہ  ،ا گرچہ    

 

’’میرا  پیغام لوگون کو پہنچاو

 نہیں

 

 کرو ، ا س می کوئی حرح

 

 کرتے تھے۔ِبیان

 

 کتابون می سے بیان

 

ِ‘‘ کے پیشر نظر ا ن

ِھ(نے لکھاہے:۷۲۸مجیسا کہ علامہ ا بن تیمیہ) 

 ’’ولكن هذه إل حاديث إلإسإئيلية تذكر للاستشهاد ل للاعتقاد فاإنها على ثلاثة أ قسام:

 علمنا صحته مما بأ يدينا مما يشهد له بالصدق فذإك صحيح. ما أ حدها: 

 علمنا كذبه بما عندنا مما يَالفه. ما وإلثاني: 

نكذبه وتجوز   به ول  نؤمن  فلا  إلقبيل  من هذإ  إلقبيل ول  ما هو مسكوت عنه ل من هذإ  وإلثالث: 

إلكتاب في مثل هذإ   أ هل  أ مر ديني ولهذإ يَتلف علماء  إإلى  تعود  فيه  فائدة  تقدم. وغالب ذلك مما ل  لما  حكايته 



ِ-ا حیاء ا لعلوم، جنور یِ

 

۱ِ،شمار ہِ:۲۴ء، جلدِ:۲۰۲۴جون
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بب ذلك كما يذكرون في مثل هذإ أ سماء أ صحاب إلكهف ولون كلبهم وعدتهم كثيرإ. ويأ تي عن إلمفسرين خلاف بس 

وعصا موسَ من أ ي إلشجر كانت وأ سماء إلطيور إلتي أ حياها الله لإبرإهيم وتعيين إلبعض إلذي ضرب به إلقتيل  

ئدة في تعيينه تعود  من إلبقرة ونوع إلشجرة إلتي كلم الله منها موسَ إإلى غير ذلك مما أ بهمه الله في إلقرأ ن مما ل فا

تعالى:}  على قال  كما  نقل إلخلاف عنهم في ذلك جائز  دينهم ولكن  دنياهُ ول  يَقمولمونَ إلمكلفين في  هممْ   ثلََاثةَ    س َ إبيعم  رَّ

نمهممْ كَلْبمهمخمَْ   وَيقَمولمونَ   كَلْبمهممْ  بْعَة  وَثََمي لغْيَْبي وَيقَمولمونَ س َ هممْ رَجْمًا باي هممْ كَلْبم سم لَّ  سَة  سَادي
ِ
هممْ إ ا يعَْلمَم يم مَّ تهي دَّ بيىي أَعلَّْم بيعي مْ قمل رَّ

نهْممْ أحََدًإ{  يهيم مىي تفَْتي في رًإ وَلَ تسَ ْ رَإء ظَاهي لَّ مي
ِ
يهيمْ إ [‘ِ‘22]ا لكهف:ِ قلَييل  فلََا تممَاري في

[ِ37]ِ

منقسم  پر  قسمون  تین   

 

 ت
ی
ا حاذ  ’’ا سرا ئیل 

ا  ی و ہ جس کی صحت کا ہمیں یقینی عل ہے 

 ہل
ن

 صحیح ہیں۔ ذ و سریِ ہیں: 

 

 ت
ی
 موجوذ  ہے ، ا یسی ا حاذ 

 

و ر  ہمار ی شریعت می ا س کی تصدیق ا و ر  شہاذ ت

 ا ختیار  

 

ا  ہمیں معلوم ہے ا و ر  ہمار ی شریعت می ا س کی مخالفت موجوذ  ہے ا و ر  تیسری قسم و ہ ہے جن کے سلسلہ می سکوت

 

 ہوی

 

و ہ جن کا جھوت

  ہوگا کیا گیا ہے نہ ا س قبیل سے ہیں، نہ ا س قبیل سے ، نہ تو ہم

 

ڑ

 

ی
ا شا بقہ ذ لائل کی بنا پر جا

 

 کری

 

 کا بیان

 

ا ئید کریں گے نہ تکذیب، ا لبتہ ا ن

 

 کی ی

 

 ا ن

 مِی

 

ا ہل رکتات  کے علماء کا ا س طرح کے معاملات ا سی و جہ سے  و ا بستہ ہو،  ر  کا  ا یساکوئی فائدہ نہیں ہے جس سے ذ ینی معاملہ 

 

کث
ا  ا س می سے  ِ ۔ 

 می مفسر

 

 معاملات

 

ا ن ا سی و جہ  ا و ر   لاف ہے 

 

ی

 

ح
ا   کے کتے کاِ بہت 

 

ا ن ا م، 

 

ی  غار  کے 
ر
ا صحات   می 

 

ا یسے معاملات و ہ  لاف ہے، کیونکہ 

 

ی

 

ح
ا  ین کا بھی 

 ندہ کیا تھا

 

ڑ ا ہیم کے لیے ر
ی 
ا   

 

ا للہ تعالیٰ نے حضرت ا م  جنہیں 

 

ی  پرندو ن کے 

 

 سے تھا۔ا ن

 

ب

 

  کی تعدا ذ ،موسیٰ  کا عصا، یہ کس ذ ر ح

 

ا ن ا و ر   گ 

 

، ر ی

 کی تھی، ا و ر  ذ و سری چیزیں گائے کے ا س حصے کی تعین جس سے مقتول کو مار ا  گیاتھا

 

 کی قسم جس می سے ا للہ تعالیٰ نے موسیٰ  سے ی ا ت

 

ب

 

، ذ ر ح

 کرنے کا ذ ینی  ا و ر  ذ نیوی کوئی فائدہ نہیں ہے، لیکن ا سِ 

 

 کے لیے ا س کی و ضاحب

 

ن
 
فث
مکل

 می و ا ضح نہیں کیا ہے،

 

ر ا  ن
ق
می جنہیں ا للہ تعالیٰ نے 

ا للہ تِعا   ہے جیسا کہ 

 

ڑ

 

ی
جا ا  

 

کری کا نقل  لاف 

 

ی

 

ح
ا   سے 

 

ا ذ ہےِ:ا ن

 

ا ر ش کا  يقَمولمونَ لی  هممْ   ثلََاثةَ    ’’س َ إبيعم هممْ كَلبْمهممْ خمَْ   وَيقَمولمونَ   كَلْبمهممْ   رَّ سم سَة  سَادي

لَّ 
ِ
هممْ إ ا يعَْلمَم يم مَّ تهي دَّ بيىي أَعلَّْم بيعي هممْ قمل رَّ نمهممْ كَلْبم بْعَة  وَثََمي لغْيَْبي وَيقَمولمونَ س َ رًإ وَلَ    قلَييل  فلََا تممَاري   رَجْمًا باي رَإء ظَاهي لَّ مي

ِ
يهيمْ إ في

نْهممْ أَحَدًإ يهيم مىي تفَْتي في  کاِ ِ ’’‘‘ تسَ ْ

 

 کا کتا تھا، ا و ر  کچھ کہیں گے کہ و ہ ی ا نچ تھے، ا و ر  چھٹا ا ن

 

ا  ذ می تھے، ا و ر  چوتھا ا ن کچھ لوگ کہیں گے کہ و ہ تین 

لانے کی ی ا تیں ہیں۔ ا و ر  کچھ کہیں گے کہ و ہ ش
 کی کتا تھا۔ یہ شب  ا ٹکل کے تیر خ 

 

 کا کتا تھا، کہہ ذ و  کہ : میرا  ر ت  ہی ا ن

 

ا و ر  ا  ٹھوا ن ا ن  تھے، 

 

ا ت

 ھ کر کوئی 

 

ڑ
ی 
 کے ی ا ر ے می سرسری گفتگو سے ا  گے 

 

 کا پور ا  عل نہیں، لہذا  ا ن

 

 ے سے لوگون کے سوا  کسی کو ا ن

 

صحیح تعدا ذ  کو جانتا ہے۔ تھور

 کے ی ا ر ے می کسی سے پوچھ گچھ کرو ۔‘ِ‘

 

ِبحث نہ کرو ، ا و ر  نہ ا ن

ِتفسیِ 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا  لوسی ا و ر  ا سرا   

 تمام تفاسیر کیِ 

 

 سے ی ا ک ہے، بلکہ و ہ ا ن

 

ک ا سرا ئیل خرا فات

 

 ی حد ی

 

ڑ
ی 
علامہ ا  لوسی کی تفسی ر و ح ا لمعان نہ صرف یہ کہ 

 ا تےِ 

 

 کا مذا ق بھی ا ر

 

 تو علامہ ا  لوسی نقد و جرح کے شا تھ شا تھ ا ن

 

ا قل ہیں،بلکہ بسا ا و قات

 

 کی ی

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا قد ہے جو ا سرا 

 

 ی ی

 

ڑ
ی 
شب  سے 

 ہیں۔

 ہبی)معلامہ

 

ِھ(لکھتے ہیںِ:۱۳۹۸ حسین ذ

’’ومما نلاحظ على إل لوسَ أ نه شديد إلنقد للاإسإئيليات وإل خبار إلمكذوبة إلتى حشا بها كثير 

ين تفاسيرهُ وظنوها صحيحة مع سخرية منه أ حيانًا فمثلًا عند تفسيره لقوله تعالى فى إل ية ]  [  12من إلمفسرىي

نهممم إثني عَشَرَ نقَييباً{ .. نجده يقص علينا قصة من سورة إلمائدة: }وَلقَدَْ أَخَذَ الله أ ئييلَ وَبعََثنَْا مي سَْ
ِ
يثاَقَ بني إ  مي

أ مر   نصه: "وأ قول: قد شاع  منها يقول ما  إلفرإغ  إلبغوى ولكنه بعد  عجيبة عن عوج بن عنق يرويها عن 

لحافظ إلعماد إبن كثير: قصة  عوج عند إلعامة ونقلوإ فيه حكايات شنيعة وفى فتاوى إلعلَاىمة إبن حجر قال إ



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر

 

 ا ت
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عوج وجميع ما يحكون عنه هذيان ل أ صل له وهو من مختلقات أ هل إلكتاب ولم يكن قط على عهد نوح  

عليه إلسلام ولم يسلّ من إلكفار أ حد. وقال إبن إلقيم: من إلُمور إلتى يمعرف بها كون إلحديث موضوعا أ ن  

ن جرأ ة مَن وضع  يكون مما تقوم إلشوإهد إلصحيحة على بطلانه ك حديث عوج بن عنق. وليس إلعجب مي

نما إلعجب ممن يمدخل هذإ إلحديث فى كتب إلعلّ من إلتفسير وغيره  هذإ إلحديث وكذب على الله تعالى إإ

قصدوإ الاس تهزإء   إلذين  إلكتاب  أ هل  وأ مثاله من صنع زنادقة  هذإ  أ ن  ول ريب  قال:  ثُ  أ مره  يبينىي  ول 

ليهم إلصلاة وإلسلام وأ تباعهم.. ثُ مضى إل لوسَ فى تفنيد هذه إلقصة بما حكاه  وإلسخرية بالرسل إلكرإم ع 

م من إلعلماء إلذين إستنكروإ هذه إلقصة إلخرإفية ‘  ِ‘عن غير مَن تقدى

[ِ38]ِ

مطالعہِ  ڑ ا نہ 

 

ی
غا کے  تفسی  کی  ا  لوسی  ’’علامہ 

 کو شدی د  نِقد

 

 ا و ر  جھوٹے و ا قعات

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ِ ِ سے یہ حقیقت کھل شا منےا  تی ہے کہ و ہ ا سرا 

 

 ا ن

 

ا نہ بنا تےہیں، بلکہ بعض ا و قات

 

س

 

ن
و  جرح کا 

 

 

 ت
ی
ا   کی  مائدہ  سور ہ  لًا 

 

می ہے  ذ ی ا   بھر  سے   

 

ا ن کو  تفاسیر  ا پنی  کر  ذ ے  ر ا ر  
ق
صحیح  نے  مفسرین  ذ یگر  حالانکہ  ہیں،   ا تے 

 

ا ر مذا ق  کا 

ثنَۡيۡ عَشَرَ ۱۲نمبرِ:
 
نهۡممم أ يلَ وَبعََثنۡاَ مي َٰ ءي سَۡ

ِ
قَ بنَيي  إ يثَ َٰ م مي للََّّ

 
ا  سمح   سمحوَلقَدَۡ أخََذَ أ لیا نقَييب  عہد  سے  ا سرا ئیل  بنی  نے  ا للہ  ا  

 

 ی
ن قث ’’ا و ر  

 می سے ی ا ر ہ نگرا ن مقرر  کيے تھے ۔‘ِ‘

 

ِتھا، ا و ر  ہم نے ا ن

 کرنے کےبعدِ سمحِ ا س کی تفسی می علامہ ا  لوسیِ 

 

 کر کے بیان

 

 ت
ی
ق کا عجیب و  غریب و ا قعہ بغوی سےر و ا 

 

عن

 بن 

 

نے عوح

و ِ  ی ا ر ے می عجیب  ق کے 

 

عن

 بن 

 

ا پنے فتاو ی می لکھا ہے:لوگون می عوح قلان نے 
س
ع
ا بن حج  غریب کہانیان مشہور  ہیں۔ حافظ 

 ِ

 

ا ہلر کتات  نے و ضع کیا۔ حضرت ا س کو  ا صل ہے۔  ا و ر  بے  ا س  و ا قعہ بکو  کا  ق 

 

عن

 بن 

 

ا بن کثیر کا قول نقل کیا ہے کہ یہ عوح حافظ 

ا می کوئی ا  ذ می موجوذ  نہ تھا ا و ر  نہ ہی کفار  می سے کوئی شخص مِشرسمحنوح

 

 ی

 

ِف ی ا  شلام ہوا ‘‘۔کے عہد می عوح

لاف ہو ، ِ لکھتے ہیں کہسمححافظ ا بن قیم

 

جہ کے خ
حن 
ص

 یہ بھی ہے کہ و ہ شوا ہدر 

 

 ہونے کی پہچان

 

 کے من گھڑت

 

 ت
ی
کسی حد

ا س طرح کیِ  و ضا عین نے  شا تھ   کے 

 

 ت

 

جرا قدر    یہ نہیں ہے کہ کسی 

 

ی ا ت کی  ا س می تعجب  ۔   

 

 ت
ی
ر و ا  و ا لی  ق 

 

عن

 بن 

 

جیسے عوح

 یہ ہے کہ کس طرح ا ہلر عل حدیثیں گھڑی ہیں ا و ر  ا للہ تعالیِٰ 

 

 کے مرتکب ہوئے، بلکہ ا صل تعجب کی ی ا ت

 

لاف کذت  و  جھوت

 

کے خ

ا ئع کرنے می حصہ لیا،لہذا ِ 

 

ا و ر  ا س کو ش  کی کتابون می جگہ ذ ی 

 

 ت
ی
نے ا س طرح کی بےا صل ا و ر  بے سرو ی ا  چیزو ن کو تفسی ا و ر  حد

ِ

 

 ی

 

 ر  شک و  شبہ سے ی ا لا ہے کہ ا س طرح کی بے سرو ی ا  ر و ا یتیں ر
ہ
 

 

ا ذ قہ  ا ہلر کتات  نے ا س لیےگھڑیں ہیں کہ ا للہ کے ر سولون یہ ی ا ت

 ا ی ا  جا سکے۔

 

ر ا شلام کا مذا ق ا ر

 

ِ‘ِ‘ا و ر  تعلیمات

 پر نقد کرنے کا طریِق

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 علامہ ا  لوسی کاا سرا 

 یل ہے:

 

 ذ

 

 پر نقد  کرنے کے سلسلہ می علامہ ا  لوسی نے چند طریقے ا ختیار کيے ہیں ا و ر  جن کی تفصیل ذ ر ح

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ِا سرا 

ا ِ  ۔۱ِِ

 

ِا جمالی طور  پر نقد  کری

نمبر:  

 

 ت
ی
ا   کی  بقرہ  ئتۡممَا  ِ ۳۵سور ہ  نۡهاَ رَغدًَإ حَيۡثم شي َ مي لجَۡنَّةَ وَكُلم

 
كَ أ سۡكمنۡ أَنتَ وَزَوۡجم

 
َادَمم أ  ـ سمحوَقملنۡاَ يَ َٰ

ينَ  ليمي لظَّ َٰ
 
نَ أ جَرَةَ فتَكَمونَا مي لشَّ

 
هي أ ذي ا و ر  تمہار یِ سمحِوَلَ تقَۡرَبَا هَ َٰ تم   ! ا  ذ م   : کہا  ا و ر  جہان چاہیں ’’ا و ر  ہم نے  ر ہیں   می 

 

ب

 

ح ن بیوی 

ظا کار و ن می ہوجائے گا۔ ‘‘

 

ا  ، و ر نہ تمہار ا  شمار  ح

 

کی

 

ھی
 
ن

ر یب کبھی نہ 
ق
 کے 

 

ب

 

ِا  سوذ ہ ہوکر کھائیں، ) ا لبتہ ( ا س ذ ر ح

لاف ہے۔ بعض کا کہناِ 

 

ی

 

ح
ا  ا س ی ا ر ے می  ر ماتے ہیں کہ 

ف
ا و ر    سے متعلق ا قوا ل نقل کرتے ہیں 

 

ا  لوسی تعیینر شجرہ علامہ 

ِ

 

ب

 

ذ ر ح یہ   علیِ ہے: 

 

تھاا و ر  یہ قول حضرت  

 

ب

 

ذ ر ح کا  کافور   کا کہنا ہے کہ  کا تھا ،بعض  کا کہنا ہے :کھجور   کا تھا،بعض  کی طرفِ سمحگندم 



ِ-ا حیاء ا لعلوم، جنور یِ

 

۱ِ،شمار ہِ:۲۴ء، جلدِ:۲۰۲۴جون
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کا کہنا ہے:ِ   تھا،بعض 

 

ب

 

ذ ر ح کا  کا کہنا ہے: محبت  تھا ،بعض  کا  ا ندر ا ئن  کا کہنا ہے:  تھا ،بعض  کا  کا کہنا ہے:ا نجیر  منسوت  ہے،بعض 

 تھا و غیرہ و غیرہ۔

 

ب

 

 کا ذ ر ح

 

ا ت

 

س
ہ 
ِخوا 

ہیں: ر ماتے 
ف
ا  لوسی  ول    -كما أ ن الله تعالى لم يعينها باسمها في إل ية  -’’وإل ولى عدم إلقطع وإلتعيين علامہ 

ِ‘إلشجرة‘ هذه  أ رى ثمرة في تعيين  

[ِ39]ِ

ا س کی تعیینِ  ا للہ تعالی نے  کی جائے ،جیسےکہ  نہ   کی تعیین 

 

ب

 

ذ ر ح ا س  کہ  ’’بہتریہ ہے 

 کی تعیین می 

 

ب

 

ِکوئی فائدہ بھی نہیں ہے ۔نہیں کی ،ا و ر  ا س ذ ر ح

نمبر:  

 

 ت
ی
ا   کی  بقرہ  سور ہ  طرح  وإْ  ِ ۳۶ا سی  طم هۡبي

 
يهي  وَقملۡناَ أ ا كَانَا في مَّ مَا مي نم عَنۡهاَ فأَخَۡرَجَهم يۡطَ َٰ َّهممَا أ لش َّ سمحفأَزََل

ينن  لَىٰ حي
ِ
ع  إ ّٞ وَمَتَ َٰ

تقَرَى س ۡ لَۡرۡضي مم
 
ۡ فيي أ وىّٞ  وَلكَمم ۡ ليبَعۡضٍ عدَم كمم نےِ سمحبعَۡضم  

 

شیطان کو ’’ا  خر  ذ و نون   

 

ا نُ  

 

ی ا عب کے   

 

ب

 

ذ ر ح ا سی 

ا ی ک  ، تم  ا ترو   ا ت  ( تم شب  ) یہان ( سے نیچے   ا  ، ہم نے کہا کہ ) 

 

( سے نکال کرہی چھور

 

ب

 

 کو ا س)ح ن

 

ا ن ا و ر   لا کرذ ی ا  

 

 ی
مث
 می 

 

لغزس

ک تمہار ا  ر ہنا سہنا ہوگا‘‘۔ ذ و سرے کے ذ شمن ر ہوگے ، 

 

 ی

 

 مين می ہوگا ا و ر )و ہان ( ا ی ک خاص مدت

 

ِ تمہار ا  ٹھکانہ ر

ن في ۃ توسله إلیِ علامہِ 
ک
ر ماتے ہیں:’’و فی 

ف
 کر کرکے 

 

ذ  

 

ا و ر  کچھ مرو ی ا ت  ی نقل کرتے ہیں 

 

ی ا ر  کی حیلہ 

 

ا  لوسیؒ ا بلیس ملعون

ر فہ 
ن ع
و لم  ذ ا ی ۃ فدخل   

 

ما و قيل: تمثل بصور ہ
لہ

سد  حا
ف
 

 

و ا ا لبات  فناذ ا ہما  و حوا ء و قيل: قام عند  لا ذ م  لاء 

 

 ی
ی
ا  ا لجنة  ذ خل  ل: 

ی 
فق

 قوا ل 

 

ا  لك 

 

ذ

ۃ ۔۔۔ا لخ‘‘

 

ا لخزی

[ِ40]

ا  ذ م ا قوا ل ہیں:ِ سمح’’ا بلیس کا  ی ا ر ے می مختلف  ک پہنچنے کے 

 

ذ و نون کوِ ۱ی  

 

ا ن ا کہ 

 

ی ذ ا خل ہوا    می 

 

ب

 

ح ن ۔ا بلیس 

لا کرے ۔ِ،

 

 ی
مث
 مائش می 

 

 ا ۔،۲ا  ر

 

 کو بگار

 

ت
ل
ذ و نون کی حا  

 

ا ن ا و ر   ذ ی    

 

ا  و ا ر ا و ر   ا  ی ا   ی ا س   ے کے 

 

ذ ر و ا ر  کے 

 

ب

 

ح ن ۔ا بلیس کسیِ ۳۔ا بلیس 

 کے ذ ا 

 

ب

 

 کی شکل می ا  ی ا  ا و ر  ذ ا خل ہوا  ،ا و ر  ح ن

 

ِر و غہ کو پتا ہی نہ خ لا ۔‘ِ‘حیوا ن

ی إلیِ 

 

فض

 

ن

 لك إلا ا لهوا جس و ا لخوا طر ا لتي 

 

ر ماتے ہیں:’’و لا نعرف من ذ
ف
 ی د  ا قوا ل نقل کرکے 

 

ر
م
لامہ ا  لوسی ا س ی ا ر ے می 

ع

ی‘‘

 

فض

 

ن

ما 

[ِ41]

ِ’’ ہمیں معلوم ہیں کہ یہ تمام ا قوا ل و شا و س کی قبیل سے ہیں ۔‘ِ‘

 ہیں جن کو مفسرینِ 

 

ا سرا ئیل ر و ا ی ا ت ا ہلر کتات  کی  ا  لوسییہ  ا و ر   علامہ   کر کیا ہے 

 

ذ ا پنی تفاسیر می  ِ سمحِ کرا م نے 

 

ا ن نے  

 پرا جمالًا تنقید کی ہے۔ِ

 

ِر و ا ی ا ت

ا ۲ِ

 

 کا ا ستہزا ء کری

 

 مرو ی ا ت

 

ی لًا نقد کرنے شا تھ شا تھ ا ن
فض

 

ن

 پر 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ِ۔علامہ ا  لوسی کا ا سرا 

 ی خصوصیت یہ ہے کہ ا نھون نے علماء کرا م کے مقام کو پیشِ 

 

ڑ
ی 
ا  لوسی کی  شب  سے  ا و ر ا ذ ت  کےِ علامہ  نظر ر کھا ہے 

 

 

ا ن  ر یعہ 

 

ذ  کے 

 

کنای ا ت و    

 

ا ر ا ت

 

ا ش ا و ر    

 

، تلمیحات

 

و نکات   

 

ر مور ا نھون نے لطیف  ڑ ا  ن 
ی 
 ی د  

 

ر
م
ر ہتے ہوئے نقدکیا ہے۔ ڑ ے می 

 

ی
ذ ا 

ا ی کِ   نمای ا ن ہے جو 

 

ا ن

 

 و ق لطیف کی ش

 

ذ ا و ر    

 

ا س می مہار ت ی ا ر  خاطر نہ ہو، بلکہ  ا س طرح نقد کیا ہے جو نہ صرف یہ کہ   پر 

 

ر و ا ی ا ت

کاِ  عل   
ر
ہے۔صاحب    

 

ی ا ر

 

ا مث

[42[ِ]43]

نمبر:  

 

 ت
ی
ا   بقرہ  سور ہ  طور   کے  ا ل 

 

ۡ  ۲۴۸می َ قدَۡ بعََثَ لكَمم للََّّ
 
نَّ أ

ِ
يُّهممۡ إ سمحوَقاَلَ لهَممۡ نبَي

نۡهم وَلمَۡ يمؤۡتَ سَعَة   لۡكي مي لمۡم
 
أ لۡكم علَيَۡناَ وَنَحۡنم أَحَقُّ بي لمۡم

 
ٰ يكَمونم لَهم أ ۚ قاَلموٓإْ أَنىَّ ۚ قَ   طَالموتَ مَليكا  لمَۡالي

 
نَ أ َ  مىي للََّّ

 
نَّ أ

ِ
الَ إ

م وََٰ  للََّّ
 
ۚ وَأ ۥ مَن يشََا ءم لۡكَهم م يمؤۡتيي مم للََّّ

 
سۡمي  وَأ لجۡي

 
لّۡي وَأ لعۡي

 
ۥ بسَۡطَة  فيي أ ۡ وَزَإدَهم صۡطَفَىٰهم علَيَۡكمم

 
ع  علَييمّٞ أ ِ سمحِ سي

 

ا ن سے   

 

ا ن ’’ا و ر  

ی ا س و ہ صندو ق )و   یہ ہے کہ تمہار ے 

 

 کی علامب

 

ا ہ ب

 

 کی ی ا ذ ش

 

ا  جائے گا جس می تمہار ے کے نبی نے یہ بھی کہا کہ : طا لوت ا پس( 

ی ا قی ماندہ چیزیں ہیں۔   می سے کچھ 

 

ا ن  ی تھیں 

 

 نے جو ا شیاء چھور

 

ا و ر  ہار و ن ا و ر  موسیٰ   ہے، 

 

 کا شا مان

 

ب

 

 ن
پرو ر ذ گار  کی طرف سے شکث

ا ن ہے۔‘‘کی تفسی می

 

س

 

ن
 ی 

 

ڑ
ی 
ر شتے ا ٹھائے ہوئے لائیں گے،ا گر تم مومن ہو تو تمہار ے لیے ا س می 

ف
ا بوِ ا سے 

 

ی ا  لوسی   ِ علامہ  ر

 

ت

 کرکرتےہیں ا و ر  پھر ا س کا تمسخر کرتے ہیں۔ِ

 

ِسکینہ کے ی ا ر ے می چند ا  ر ا ء ذ

ِصندو ق کے ی ا ر ے می بعض ا ہلر عل کی ر ا ئِے



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر

 

 ا ت
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ا  ذ مِ   

 

تعالی نے حضرت ا للہ  کو  تھا جس  ا ی ک صندو ق  و ہ  کہ  ہے  قول  کا  عل  ا ہل  تمام سمحِبعض  ا س می  ر مای ا ، 
ف
 ل 

 

ا ر

 

ی پر 

 ی ا ء
ث

 

ی
ا  ذ مِ سمحا   

 

و ہ صندو ق حضرت ا  ذ مِ سمحکی تصاو یر تھیں۔پہلے   

 

ا و ر  پھر حضرت ر ہا  ی ا س  ذ ر  سمحکے   

 

ا و لاذ  می میرا ت کی  ا  ت   کے بعد 

 یعقوتِ 

 

ا  ہوا  حضرت

 

 منتقل  ہوی

 

 یعقوتِ سمحمیرا ت

 

ک پہنچا ا و ر  حضرت

 

ا  گیا،یہانِ سمحِ ی

 

 کی ا و لاذ  می یکے بعد ذ یگرے منتقل ہوی

 

کے بعد ا ن

 موسی

 

ک کہ ح ب  حضرت

 

ا للہ تعالیسمحی ر مان کی تو 
ف
ا 

 

ی ا للہ تعالی کی  ا سرا ئیل نے  ِ کے بعد بنی 
ر
ذ ی ا ۔ قوم  پر مسلط کر 

 

ا ن  عمالقہ کو 
ر
 نے قوم

 عمالقہ پر ا ی ک و 
ر
ا ہ بنانے کا ا ر ا ذ ہ کیا تو قوم

 

 کو ی ا ذ ش

 

 سے لے لیا ا و ر  گندی جگہ ر کھ ذ ی ا ۔ح ب  ا للہ تعالی نے طا لوت

 

 ا ن

 

ا بوت

 

ی ا  )ِ عمالقہ نے ی

 کے ی ا نچ شہر ہ لاک ہو گئے،ا نھیں یہ خیال ہوا  کہ یہ

 

 کیِ بوا سیر ( مسلط کر ذ ی جس کی و جہ سے ا ن

 

ا بوت

 

 شب  مصیبت ہمار ے ا و پرا س ی

ر 
ف
 بیلون پر چار  

 

لا ذ ی ا ،ا للہ تعالی نے ا ن
 کو خ 

 

 کو نکال کر ذ و  بیلون پر لاذ  ذ ی ا  ا و ر  ا ن

 

ا بوت

 

و ن نے ا س ی
ہ

 

ن
شتےِ توہین کی و جہ سے ا  ئی ہے تو ا 

 کے گھر لے ا  ئے۔

 

ک کر طا لوت

 

ِمقرر  کر ذ یے جو ہای

 

 

 ا بن عباسِ 

 

ِکی ر ا ئِےسمحِ صندو ق کے ی ا ر ے می حضرت

ا بن عباسِ   

 

لیا تھا، کیونکہِ سمححضرت ا ٹھا  پر   

 

ا للہ تعالی نےا  سمان کو  کا صندو ق ہے جس   

 

ر ا ت تو  و ہ   ہے کہ 

 

 ت
ی
ر و ا  سے 

ا ٹھا سمحموسیٰ پر   

 

ا  سمان ا و ر  صندو ق   ہوئے 

 

ا ر ا ص

 

ی ا للہ تعالیٰ  پر  ر مان کی تھی، جس 
ف
ا 

 

ی کی  ا للہ تعالی  ا سرا ئیل نے   کے بعد بنی 

 

و فات کی 

 کیِ 

 

طا لوت ا سرا ئیل نے  ح ب  بنی  ا س کی حفاظت کر ر ہے تھےِ لیا۔پھر  ر شتے 
ف
ا و ر   ا  ی ا    سے 

 

ا  سمان ا ن مانگی تو یہ صندو ق 

 

س

 

ن
 کی 

 

ا ہ ب

 

ی ا ذ ش

ا ر ا ۔

 

 کے گھر می ا ی

 

و ن نے طا لوت
ہ

 

ن
 کو ا 

 

ا بوت

 

ِا و ر ا س ی

 پر تِمسخرسمحِ علامہ ا  لوسِی

 

 ت
ی
ِکا ا س ر و ا 

 ی ا ء کرا م
ث

 

ی
ا  ا س می تمام   ا ئی، 

 

 کی لمبائی چور

 

ا بوت

 

ی ا  لوسی نے  کا لوگون سےسمحِ علامہ  ا س  ا ، 

 

 کےِ ِ کا مجسمہ ہوی

 

ا ن ا و ر   بولنا 

ا  ذ م ا و ر  ا س کا  ا  

 

 عدل و  ا نصاف کری

 

ا و ر  ا س کےِ سمحِ ذ ر میان ک شریف ذ ر  شریف نسلون می منتقل ہوتے ر ہنا 

 

سے لے کر عہد عمالقہ ی

ر مای ا  ہےِ:
ف
 نقل کرنے کے بعد ا ی ک جملہ می ہی یون تبصرہ 

 

ا ت

 

 کرہ  ا و ر مفسرین کے بیای

 

د

 

 کا ی

 

ِا ندر  موجوذ  شا مانون کی فہرشب

ِ[44ِ]إلصندوق ول فكرإ‘‘ يحا مرفوعا يعول عليه يفتح قفل هذإ ’’ولم أ ر حديثا صح 

کوئیِ  نےا یسی  ’’می 

 کھولاِ 

 

ا بوت

 

 ر  ہے کہ ح ب  کبھی ی
ہ
ا 

 

 کہی گئی ہو ‘‘ا و ر  ط

 

 کو کھولے جانے کی ی ا ت

 

ا بوت

 

 نہیں ذ یکھی  جس می کبھی ی

 

 ت
ی
صحیح مرفوع معتمدحد

 کا ا نکشاف کیسے

 

 کی فہرشب

 

 نوا ذ ر ا ت

 

ِ ہو گیا؟ہی نہیں گیا تو ا س می موجوذ  ا ن

نمبر:  

 

 ت
ی
ا   کی  ھوذ   وإْ  ۳۸سور ہ  ن تسَۡخَرم

ِ
ۚ قاَلَ إ نهۡم وإْ مي رم ۦ سَخي هي ن قوَۡمي  مىي

ّٞ
َّمَا مَرَّ علَيَۡهي مَلَ  لفۡملۡكَ وَكلم

 
سمحوَيصَۡنعَم أ

ونَ  ۡ كََمَ تسَۡخَرم نكمم ناَّ نسَۡخَرم مي
ِ
نَّا فاَ  کی قوم کے سرذ ا ر ِ سمح مي

 

ا ن پر   

 

ا ن ح ب  بھی  ا و ر   مذا قِ ’’ا و ر  نوح کشتی بنار ہے تھے  کا   

 

ا ن تو  گزر تے 

 ا تے ، نوح کہتے : ا گر تم ہم پر ہنس ر ہے ہو ، تو تمہار ے ہی ہنسنے کی طرح ہم بھی تم پر ہنسیں گے۔ ‘ِ‘

 

ِا رُ

 ا و ر  جگہ کے 

 

 ،بنانے کی مدت

 

 کی تفسی می ا مام کلبی و غیرہ سے کشتی کی لکڑی کی قسم ،طول و عرص

 

 ت
ی
علامہ ا  لوسی ا س ا  

ر ماتے ہیں
ف
 نقل کرکے

 

ِِ:حوا لےسےر و ا ی ا ت

ذ هي غير سالمة عن عيب  إإ فيها  للركوب  أ رى ل تصلح  إلحال فيما  إل خبار في تحقيق  ’’وسفينة 

فالحري بَال من ل يميل إإلى إلفضول أ ن يؤمن بأ نه عليه إلسلام صنع إلفلك حس بما قص الله تعالى في كتابه  

لها إإلى غير ذلك مما لم  ول يَوض في مقدإر طولها وعرضها وإرتفاعها ومن أ ي خشب صنعها وبكم مدة أ تم عم 
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‘ِ‘ِ يشرحه إلكتاب ولم تبينه إلس نة إلصحيحة 

[ِ45]ِ

لائق نہیںِ  توجہ کے  طرح    کسی بھی 

 

ی لات
فض

 

ن

یہ  نوح کے متعلق  ’’سفینہ  

ا سِ  ا س لیے مناشب  یہی ہے کہ ہم   کے شا تھ و ہ کشتی سوا ر ی کے لیے قطعی مناشب  نہیں تھی۔ 

 

ی لات
فض

 

ن

 تمام 

 

ا ن ہیں، کیون کہ 

ِ

 

 می نہ پڑیں،بلکہ صرفِ کشتی کے طول و  عرص

 

ی لات
فض

 

ن

 بےفائدہ 

 

 لگی ؟ا ن

 

، بلندی ، کس لکڑی سے و ہ بنائی گئی ا و ر  ا س می کتنی مدت

 نوح

 

 ر کھیں کہ ا للہ تعالیٰ کے حکم سے حضرت

 

 ے سمحِ یہ ا یمان

 

 ر  چیز کے جور
ہ
نے ا ی ک کشتی بنائی ا و ر  ا للہ تعالیٰ کے حکم سے ہی ا س می 

ر ِ ر کھوا ئے گئے۔ ا س می جو بیٹھے و ہ بچ گئے

 

ب

 

 سے ا جتنات  کیا جائے جو کتات  ا للہ ا و ر  شث

 

ی لات
فض

 

ن

 بے کار 

 

بقیہ شب  غرق ہو گئے ۔ ا ن

جہ می مرو ی نہیں ہیں ۔‘‘
حن 
ص

ِ

ا ۳ِ

 

 کے بعد خوذ  تبصرہ نہ کر کے ذ یگر مفسرین کرا م کے ا قوا ل نقل کری

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ِ۔علامہ ا  لوسی کا نقلر ا سرا 

 کے بعد خو

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا  ا  لوسی نقلر   علامہ 

 

لًا ا بنِ ا س طرح بعض مقامات

 

ذ  تبصرہ نہیں کرتے ہیں،لیکن  ذ یگر مفسرین می

 نمبرِ:

 

 ت
ی
ا   لًا سور ہ مائدہ کی 

 

می حن ظ و غیرہ کے تبصرے نقل کر ذ یتے ہیں۔ 
م
ل

ا  ا لبحر  ا لاندلسی صاحب    

 

ا بوحیان ی ا   م  ِ ۱۲کثیر  للََّّ
 
سمحوَلقَدَۡ أخََذَ أ

ثنَۡيۡ عَشَرَ نقَييب  
 
نهۡممم أ يلَ وَبعََثنۡاَ مي َٰ ءي سَۡ

ِ
قَ بنَيي  إ يثَ َٰ ی ا ر ہ سرذ ا ر  سمحِ اِ  مي  می سے 

 

ا ن ،ا و ر  ہم نے  تھا  لیا  ا سرا ئیل سے عہد  بنی  ’’ا الله نے 

ِمقرر  کرذ یے تھے۔‘ِ‘

 نقل کرتے 

 

 ت
ی
ا مام مجاہد سے ر و ا   نقل کرتے ہوئے 

 

ی لات
فض

 

ن

 کی تفسی می جبار ین سے متعلق 

 

 ت
ی
ا   ا س  ا  لوسی  علامہ 

 ہیں کہِ 

 

ے ہیں ا و ر  ا ن

 

شکن
ر ذ  کے ا  ستین می سما 

ف
 کے ا ی ک 

 

ر ذ  ا نُ
ف
 کے ذ و  

 

رن  ب  سرذ ا ر  جبار ین کے ی ا س ا  ئےتو ا نہیں ا س طرح ی ا ی ا کہ ا 
ح

ر 
ف
ے ہیں ۔پھرا مام بغویِ کے ا نگور  کے خوشہ کو سرذ ا ر و ن کے ی ا نچ ا 

 

شکن
ا ر  کی تقسیم می چار  ی ا  ی ا نچ سرذ ا ر  شری ک ہو

 

ے ہیں ا و ر  ا ی

 

شکن
ا ذ  ا ٹھا

ا و ر  ا س کی  لمبائی تین  ق تھا 

 

عن

 بن 

 

ا م عوح

 

 ہوئی، جس کا ی

 

ر ذ  سے ملاقات
ف
 سرذ ا ر و ن کی جبار ین می سے ا ی ک 

 

سے نقل کیا ہےکہ ا ن

ی ِ ا س سے  ر و ک کر  ی ا ذ ل کو  و ہ   سے بھونتا،پھر لاکھ تین سو تینتیس گز تھی،ا و ر  

 

ا سے سور ح ا ن پیتاا و ر  سمندر  کی تہ سے مچھلی پکڑکر 

ِا سے کھا لیتا۔

ا  لوسیِ  ا لقیمِ سمح،علامہ  ا بن  علامہ  ا بن کثیر،ا و ر   ا بن حج ،حافظ  ے کےِ سمححافظ  ّ
قض

ا س   کر کرتےہیں کہ 

 

ذ ا قوا ل  و غیرہ کے 

 می سےِ 

 

خرا فات ا ہل کتات  کے  یہ  ا صل ہے،ا و ر   ا و ر  بے   

 

 من گھڑت

 

ر و ا ی ا ت تمام  پر ی ا ر ے می   

 

 ظلان
ن
 کے 

 

 ت
ی
ر و ا  ا س  ہےا و ر  

 کا تبصرہ نقل کرتے ہِیں

 

ا ن ا مام بغوی کی تفسی سے   گھڑی ہے۔ا س کے بعد 

 

 ت
ی
ا ہلر کتات  نے یہ ر و ا  ر ماتے ہیں کہ 

:’’ وأ قول قد ف

شاع أ مر عوج عند إلعامة ونقلوإ فيه حكايات شنيعة وفي فتاوى إلعلامة إبن حجر قال إلحافظ إلعماد إبن  

ا يحكون عنه هذيان ل أ صل له وهو من مختلقات أ هل إلكتاب ولم يكن قط على كثير: قصة عوج وجميع م

إلقيم: من إل مور إلتي يعرف بها كون إلحديث   أ حد وقال إبن  عهد نوح عليه إلسلام ولم يسلّ من إلكفار 

بطلانه على  إلصحيحة  إلشوإهد  تقوم  مما  يكون  أ ن  إلطويل  -موضوعا  عوج  من    -كحديث  إلعجب  وليس 

نما إلعجب ممن يدخل هذإ إلحديث في كتب إلعلّ من  جرأ ة من و  ضع هذإ إلحديث وكذب على الله تعالى إإ

إلذين  إلكتاب  أ هل  زنادقة  وضع  من  وأ مثاله  هذإ  أ ن  في  ريب  ول  قال:  ثُ  أ مره  يبين  ول  وغيره  إلتفسير 

‘قصدوإ الاس تهزإء وإلسخرية بالرسل إلكرإم عليهم إلصلاة وإلسلام وأ تباعهم إنتهى ‘

[46]ِ

’ِ’ ِ

 

عوح  ، ہون  کہتا  می 

ا و ر  عجیب و  غریب کہانیان بنائی ہیں، چنانچہ  و ل 
لعق
ا س سلسلہ می محیرا  ا و ر  لوگون نے   عوا م می کافی مقبول ہے 

 

ذ ا ستان ق کی 

 

عن

بن 

ا و ر  قصہ گوئی کے علاو ہ کچھِ   

 

 صرف ہذی ا ن

 

ق کی طویل ذ ا ستان

 

عن

 بن 

 

ر مای ا  کہ قصہ عوح
ف
فتاو ی ا بن حج می ہےکہ حافظ ا بن کثیر نے 

ا می شخص عہد نوحِ نہیں

 

ق ی

 

عن

 بن 

 

لر تسلیم ہے کہ عوح
 
ی
ا  قا

 

 ہے۔ یہ قًطعا ی

 

می سمح ہے ا و ر  یہ ذ ر ا صل ا ہلر کتات  کی گھڑی ہوئی ذ ا ستان



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر

 

 ا ت
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 ِ

 

 کے من گھڑت

 

 ت
ی
ر ماتے ہیں کہ کسی حد

ف
ا بن قیم   ندہ نہ بیچ سکا تھا۔علامہ 

 

 لات  کی تباہی می کوئی غیر مسلم ر
موجوذ  تھا کیون کہ شی

 یہ بھی 

 

 یہ نہیں ہے کہ ہونے کی پہچان

 

 ۔ ا س می تعجب کی ی ا ت

 

 ت
ی
ق و ا لی ر و ا 

 

عن

 بن 

 

لاف ہو ، جیسے عوح

 

جہ کے خ
حن 
ص

ہے کہ و ہ شوا ہدر 

لاف کذت  کے مرتکب ہوئے، بلکہِ 

 

ا للہ تعالیٰ کے خ ا و ر   ا س طرح کی حدیثیں گھڑی ہیں  و ضا عین نے  شا تھ   کے 

 

 ت

 

کسی قدر  جرا

 یہ ہے کہ کس طرح ا ہل عل نے ا س طرح کیِ 

 

 کی کتابون می ا صل تعجب کی ی ا ت

 

 ت
ی
بے ا صل ا و ر  بے سرو ی ا  چیزو ن کو تفسی ا و ر  حد

ا ذ قہ ا ہل 

 

 ی

 

ر ی ا لا ہے کہ ا س طرح کی بے سرو ی ا  ر و ا یتیں   ر  شک و  شبہ سے 
ہ
 

 

ی ا ت ا ئع کرنے می حصہ لیا۔ لہذا  یہ 

 

ا و ر  ا س کو ش جگہ ذ ی 

 ا ی ا  جا سکے۔

 

 ا شلام کا مذا ق ا ر

 

 ‘ِ‘کتات  نےگھڑیں ہیں، ا س لیے کہ ا للہ کے ر سولون ا و ر  تعلیمات

ر مائیںِ 
ف
ملاحظہ  کو  ا س مقام  ر ذ  ا ت   پر   

 

ر و ا ی ا ت ا عتماذ  کرتے ہوئےا سرا ئیل  پر  ا قوا ل  ذ یگرعلما کے  ا  لوسی  لامہ 
ع کہ یہان 

ِکرتے ہیں۔

ِعلامہ ا  لوسی کِا۔۴ِ

 

ا ِِ غیر معتبر ر و ا ی ا ت

 

ِنقل کرنے و ا لےمفسرین پر نکیر کری

ا   ِعلامہ 

 

ا سرا ئیل ر و ا ی ا ت  کے ر ذ  پر صرف ا کتفاِ لوسی غیر معتبر 

 

ء نہیں کرتے بلکہ جو لوگ بغیرنقدکے غیر معتبر ر و ا ی ا ت

نمبرِ:  

 

 ت
ی
ا   کی  یوسف  لًاسور ہ 

 

ہیں۔می کرتے  بھی  نکیر  پر   

 

ا ن ہیں،  کرتے  ءَإ  ۲۴نقل  اَ لوَۡلَ  أنَ رَّ ۦ  وَهََُّ بهي سمحوَلقَدَۡ هَََّتۡ بيهي

 ۚۦ ىيهي نَ رَب ڑ ا ئی کا ا ر سمحِ بمرۡهَ َٰ
ی 
 نے تو یوسف سے 

 

ا ذ ہ کرہی لیا تھا ، ا گر یوسف نے ا پنے پرو ر ذ گار  کی ذ لیل نہ ذ یکھ لی ہوتی تو ’’ا و ر  ا س عور ت

ا ‘ِ‘

 

 کو بھی ا سی طرح کا خیال پیدا  ہوجای

 

ِا ن

 ِ

 

 ت
ی
ا   ا  ا س  و ن نے یوسفکی تفسی می علامہ 

ہ

 

ن
ا   کیاِ سمحِلوسی ا مام و ا حدی پر نکیر کرتے ہیں کہ 

 

 ت
ی
ا 

 

کے لیے ھم قبیح کو ی

 کا مشاہدہ کرنے ِ ی نے کتات  بسیط می کہا ہے کہہے۔ا مام و ا حد

 

ر ا  ن
ق
 و لر 

 

ڑ

 

ی
 می مرجع کی حیثیت ر کھنے و ا لےا و ر  

 

ا و ر  ر و ا ی ا ت معتمد 

 لینے و ا لےمفسرین کا کہنا ہے کہ ا سی طرح یوسف

 

 ت
ی
ر یبِ سمحو ا لون سے ر و ا 

ق
ہ کے ا س مقام پر 

 

ج
لن 
 

 

ر ا و ر   جہ کیا تھا 
حن 
ص

ا ر ا ذ ہ  نے بھی 

ِ
ہ

 

ن
ا  ح ب   ا ہے ،پس 

 

 کری

 

 ت
ی
 سے مقار 

 

ھ کر عور ت

 

ی ث ن
ا ی ک مرذ   ھ گئے تھے،جہان 

 

ی ث ن
 کیِ 

 

ا ن تو  ذ یکھا  ذ لائل کو  ا پنے ر ت  کے  و ن نے 

 

 

ِختم ہوگئی۔ِشہوت

 ِ

 

ڑ ھان
ی 
 می سے ا ی ک قول یہ ہے کہ  

 

 سے کیا مرا ذ  ہے؟ا ن

 

ڑ ھان
ی 
 کر کرتے ہیں کہ ا س 

 

 ذ

 

ا و ر  ا س کے بعد چند ر و ا ی ا ت

 کے شا منے یعقوتِ 

 

 ر ہے تھے ا و ر ِ سمحسے مرا ذ  یہ ہے کہ ا ن

 

 پیش کی گئی ا و ر  و ہ ا پنی ا نگلی کات

 

ر مار ہے تھے :ا ے یوسف! کیاِ کی صور ت
ف

 تم بےو قوفون و ا لا عمل کرنے کا ا ر ا ذ ہ ر کھتے ہو، حالانکہ تم تو نبی ہو ۔

 ی نےِ 

 

ر ماتے ہیں :ا مام فخر ر ا ر
ف
ا و ر    کر کرتے ہیں 

 

 ی کے تعلیق کو ذ

 

ا مام ر ا ر  پر 

 

 مرو ی ا ت

 

ا ن ا و ر  ا س کے بعد علامہ ا  لوسی 

 پر تعقب کیا ہے کہ یوسف

 

 ت
ی
 کی نسبتسمحا س ر و ا 

 

ضن ب
مع
ا س  ا گر کسیِ کی طرف   ا س طرح کی نسبت  ا و ر   ا  ہے 

 

گی  ا  

 

ڑ
ی 
ا  یہ بہت 

 

 کری

ا ہ کی نسبت کسی نبی کی طرف کی جاسکتی ہے۔ِ

 

 ل عار  ہے ،تو پھر کیسےا س گی
ی
ِفاسق کی طرف بھی کی جائے تو بھی قا

ا ئید میِ ا س کے بعدِ 

 

ی  کی 

 

ی ا ت ا پنی  لامہ ا  لوسی 
 کر کرتے ہیںع

 

ا مام و ا حدی پر سخت نکیر کرتے ہیں:ِ ذ لائل ذ د  ’’وعنا و ر  

هذإ يقال للجهلة إلذين نس بوإ إإلى يوسف عليه إلسلام تلك إلفعلة إلشنيعة: إإن كانوإ من أ تباع الله س بحانه  

بليس فليقبلوإ شهادته ولعلهم يقولون   ن كانوإ من أ تباع إإ فليقبلوإ شهادة الله تعالى على طهارته عليه إلسلام وإإ

 ه في إلسفاهة كما قال إلحريري: كنا في أ ول إل مر من تلامذته إإلى أ ن تخرجنا فزدنا علي

بليس من جندي  بليس فانتهى  … بي إلحال حتى صار إإ  وكنت إمرأ  من جند إإ

 فلو مات قبلي كنت أ حسن بعده … طرإئق فسق ليس يحس نها بعدي 



ِ-ا حیاء ا لعلوم، جنور یِ

 

۱ِ،شمار ہِ:۲۴ء، جلدِ:۲۰۲۴جون
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إلتصلف   مجرد  إإل  وإفقه  ومن  إلوإحدي  يد  في  يبق  لم  أ نه  جزم  وأ نصف  إلحجج  في  إلنظر  أ معن  ومن 

ولم إلمفسرين  روإيات  وتعديدأ سماء  سوى  إلبينات  إل يات  له  شهد  لما  إلمخالفة  دعوإهُ  في  ش بهة  معهم  يجد   

 [47]وإهيات‘‘

ہلاءسےکہتےہیں کہ ا گرو ہ ا للہ تعالی کے حکم کیِ سمح’’ا س موقع پر یوسف
ح 
کی طرف  ا س قبیح فعل کی نسبت کرنےو ا لے

و ہ یوسف ا نہیں چاہیے کہ  تو  ا بلیس کےِ  کِیسمحِ ا تباع کرنےو ا لے ہیں  و ہ  ا گر  ا و ر   و گوا ہی کوقبول کریں   

 

ا للہ کی شہاذ ت پر  ذ ا منی  ی ا ک 

ا گرذ  ہیں ا و ر  ا سی کے ی ا س سے پڑھ کر فاضل ہوئے ،چنانچہِ 

 

ً ا بلیس کے ش ہلاء ا بتدا 
ح 
ا ی د  یہ 

 

متبعین ہیں تو ا س کے قول کو قبول کریں ش

 ا و ر  بے و قوفی می ا ضافہ ہوگیا۔جیسے کہ حریری نے شعر کہا تِھا

 

 کی سفاہ ب

 

 نے مجھے ِ ا ن

 

ت
ل
 می سے تھا میری حا

 

کہ می ا بلیس کی فوح

 می سے ہوگیا ،چنانچہ ا گر ا بلیس مجھ سے پہلے مرگیا تو ا س کے بعد می ا چھی طرح) گمرا ہیِ 

 

ا س ذ ر جے پر پہنچاذ ی ا  کہ ا بلیس میری فوح

ا و ر  فسق و فجور  کے ر ا ستے میرے بعد کوئی ا چھی طرح ہموا ر نہیں کرسکتا۔ا و ر  جوشخص ی لاسکتا(ہون 
 ھ
ن

 ذ لائل می غور  و فکر کرے و ہ 

ا مِ 

 

ی ا و ر  مفسرین کے  مار نے   ینگیں 

 

ہاتھ می سوا ئےذ  کےموا فقت کرنےو ا لون کے 

 

ا ن ا و ر   و ا حدی  کہ  کام لےگا  ا نصاف سے  یقیناً 

 

 

 کے ی ا ر ے می فضول و  بے کار  ر و ا ی ا ت

 

 سے مؤی د  ی ا ت

 

گنوا نے کےکچھ نہیں ی ا قی بچتا ا و ر  و ا حدی ا پنے ذ عوی کے مخالف و ا ضح ا  ی ا ت

ا ۔‘ِ‘کے سوا  کو

 

ِئی شبہ نہیں ی ا ی

ا ِ ۔علامہ ا  لوسی کاِ ۵

 

ا ر ی تفسیکری

 

 کی ا ش

 

 ت
ی
 کی و جہ سےا  

 

 ا ح

 

ر
م
ا ،ا و ر  پھرا پنے صوفیانہ 

 

 کی صحت کو تسلیم نہ کری

 

 ت
ی
ِر و ا 

 کی صحت پر ذ لیل قائمِ 

 

 سے شغف ر کھنےو ا لون پرسخت نکیر کرتے ہیں ،ا و ر  جن ر و ا ی ا ت

 

ا سرا ئیل ر و ا ی ا ت ا  لوسی  لامہ 
ع

ذ  ر ا ر  
ق
ی ا طل   کو 

 

ا ن ا نکار  کرنے کےِ ِ یتے ہیں ،نہیں ہوسکتی   کا سختی سے 

 

و ر و ا ی ا ت  قصص 

 

ا ن  ہوتی ہے کہ 

 

ذ یکھ کر سخت حیرت مگر یہ 

ا ر یِ 

 

ا ر ہ کے قبیل کی چیز بتاتے ہیں۔ یعنی تفسی ی ا طنی و ا ش

 

  و  ا ش

 

ر
م
 قصون کو ر 

 

ا و ر  ا ن ا و یل بھی کرتے ہیں 

 

 کی ی

 

 و ہ ا ن

 

ی ا و جوذ  بسا ا و قات

سو پر  طور   ا ل کے 

 

می ا س کی تفسی کرتے ہیں۔  پر    

 

طرر  نمبر:کے 

 

 ت
ی
ا   کی  بقرہ  ن َعوُ ا  ِٱسمحو ۱۰۲َِر ہ 

َ
ّ

 

ی
ا ِِ 
َ
ِ مِ

 

ت
َ

 

ِٱِ لُو ا  ِۡ  ی
ُ

 

ن
 
ظرث
ٰ
َ
ث 

َ

ّ

 

س
ل

یِِٰ 

لَ
َ
ع

لُِ 
ِۡ  م  کِر

ی

لَ
ُ
َِۡ  ش

 

ن

ٰ
َ
 کے عہد می شیاطین تعلیم ذ ی ا  کرتے تھے ۔‘‘ سمحِۡ  م

 

’’ا و ر )ا س کی بجائے ( ا نھون نے ا س عل کی پیرو ی کی ، جس کی سلیمان

 کرذ ہ ا س قصہ کیِ 

 

ا  ذ م کےِ کی تفسی کرتے ہوئے ا س سلسلہ می بیان سختی سے ترذ ی د  کرتے ہیں، جس می کہا گیا ہے کہ ملائکہ کو بنی 

 کیا کہ ا گر ہم بنی ا  ذ م کے مقام پر ہوتے 

 

 پر سخت تعجب ہوا  ا و ر  ا نھون نے ی ا ر ی تعالیٰ سے عرص

 

د ا و ندی ا و ر  فساذ  فی ا لار ص

 

 خ

 

عصیان

ر مای ا  کہ تم ا پنے
ف
ا ذ  

 

ا ر ش ا للہ تعالی نے  ا یسی حرکتیں کبھی نہ کرتے۔ چنانچہ  ا چھا سمجھتے ہو ا نھیں پیش کرو ، تو   جس کو شب  سے 

 

ذ ر میان  

 کے ا ندر  جنسی خوا ہشِ 

 

ا ر ا  گیا۔ پھر ا للہ تعالیٰ نے ا ن

 

 مين پر ا ی

 

ر شتون کو چن کر پیش کیا ا و ر  ا نھیں ر
ف
چنانچہ ا نھون نے ا پنے می سے ذ و  

ا می ا ی کِ

 

 ر ہ ی
ہ
 

 

 کی شکل ذ ے ذ ی گئی ا و ر  و ہ ا س خوا ہش کے تحت ر

 

سا ن

 

ن
 کے حسن سے متاثر ہو کر ا س کے  پیدا  کر ذ ی ا و ر  ا نھیں ا 

 

عور ت

 

 

 کی پوجا کرو  ی ا  شرا ت  پیو ی ا  کسی شخص کا قتل کرو ،تو ا ن

 

 ت
ی
ا  چاہا، مگر ا س نے شرط لگاذ ی کہ پہلے کسی 

 

ا  کری

 

 ی

 

ا و ر  ا س سے ر عاشق ہو گئے 

 پر

 

 ذ و نون سے سیکھا، چنانچہ و ہ ا  سمان

 

ر  ا ن

 

ث

 

ی
م

ے کا 

 

ھن
 پر چڑ

 

 ر ہ نے ا  سمان
ہ
 

 

چڑھ گئی ا و ر  و ہان ا سے مسخ ِ ذ و نون نے یہ کام کيے ا س کے بعد ر

ا  ممکن نہ ر ہا ا و 

 

 کے لیے ا  سمانون پر جای

 

 پر چڑھنا چاہا مگر ا ت  ا ن

 

ر شتون نے بھی ا  سمان
ف
 ذ و نون 

 

ر  کر کے ستار ہ بنا ذ ی ا  گیا۔ ا س کے بعد ا ن

 کے عذا ت  می سے کسی ا ی ک کو جھیلنے کا ا ختیار  ذ ی ا  گیا، چنانچہ ا نِھو

 

 می ذ نیا ی ا  ا  خرت

 

 کے جرم کے ی ا ذ ا س

 

ن نے ذ نیا کا عذا ت  ا نھیں ا ن

ک عذا ت  جھیل ر ہے ہیں۔‘ِ‘

 

ل کے کسی کنوئیں می ا ت  ی
 
ی
لاکر ذ یےگئے ، و ہ ی ا 

 

 ی
مث
ِجھیلنے کو ترجیح ذ ی ا و ر و ہ ا سی می 

ا نکار  کرتے ہیں،ِ  ا س کا  ا  لوسی ا س قصہ کو ذ یگر مفسرین کی تفسیو ن سے نقل کر کے پہلے تو ا پنے  ا سلوت  کے مطابق 

ا و یل کرتے ہیںِ:مگر ذ و سرے ہی لمحے و ہ ا س کی عجیب

 

ِ و غریب ی



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر

 

 ا ت
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’’ولعل ذلك من باب إلرموز وإلإشارإت فيرإد من إلملكين إلعقل إلنظري وإلعقل إلعملي إللذإن  

ومن تعرضهما لها تعليهما لها ما يسعدها ومن    -إلنفس إلناطقة  -هما من عالم إلقدس ومن إلمرأ ة إلمسماة بالزهرة

بَ إإياهما  تحريضها  إلمعاصي  على  ياهما  إإ إلمدنسة حملها  إلسفليات  إإلى  إلميل  لى  إإ إلمزإجية  إلطبيعة  كم 

لجوهريهماومن صعودها إإلى إلسماء بما تعلمت منهما عروجها إإلى إلمل  إل على ومخالطتها مع إلقدس يين بسبب  

سماء  إإلى  إلعروج  عن  وحرمانهما  إلجسد  بتدبير  مشغولين  بقاؤهما  معذبين  بقائهما  ومن  لنصحهما  إنتصاحها 

‘ئر إلعقل ل يحوم حول حماها‘إلحضرة ل ن طا

[48]

چیزِ  کوئی  کی  قبیل  کے   

 

ا ر ا ت

 

و ا ش   

 

ر مور قصہ  یہ  کہ  ہے  سکتا  ’’ہو 

 کی شکل 

 

 ر ہ جسے حسین عور ت
ہ
 

 

ر شتون سے مرا ذ  عقل نظری ا و ر  عقل عملی ہون جو عالم قدس سے متعلق ہیں ا و ر  ر
ف
ہو،چنانچہ ذ و نون 

 کی

 

ا طقہ ہو ا و ر  جو ا ن

 

ا ہ سےِ ِ می پیش کیا گیا ہے۔ ا س سے مرا ذ  نفس ی

 

 پر عمل کرے گا و ہ سعید ٹھہرے گا ا و ر   جو ا س نفس کو گی

 

تعلیمات

ے سے مرا ذ  قدو سیونِ 

 

ھن
 پر چڑ

 

 ر  طبیعت کو ا  لوذ ہ کرے گا ا و ر  ا  سمان
ہ
ی ہ کے حصول پر ا  ماذ ہ کرے گا و ہ جو 

و م شفل
عل
ا  لوذ ہ کرے گا ا و ر  ا سُے 

ر شتون کے عذا تِ 
ف
ا  ہے ا و ر  ذ و نون 

 

 کی نصیحتون پر عمل کری

 

 ا و ر  ا ن

 

 سے محرو م ِ کی مصاحن ب

 

سا ن جسد کا ا  سمان عرو ح

 

ن
جھیلنے سے مرا ذ  ا 

ا  ہے۔ ‘ِ‘

 

ِہوی

 کے موتی بکھیرتے نظر 

 

ا ر ا ت

 

  و ا ش

 

ڑ  کے حوا لے سے ا سی طرح کے عوا ر ف ا و ر  ر مور
ی 
ا س کے بعد و ہ بعض ذ و سرے ا کا

طظا  و قال غلطا

 

ت  ش
ک
 ر ہا فقد ر 

ہ
ا 

 

ہا  علی ط
مل
ح

ا لا  مر و  صۃ فی نفس 
لق
ا  جۃ ہذہ 
ن ض
جکِ ا  تے ہیں پھر کہتے ہیں:’’و من قال 

 

ن ض

ڑ  
ح
لس

ا  ی ا ی ا  من   و فتح 

‘‘

 

ن
 
حققث
م
ل

ا   من ا لعلماء 

 

ن
 
فث
ض

 

من
ل

ا   لك علی 

 

ی ذ

ف

 

 ح
ن

 کما لا 

 

ا ہ

 

طع
ل
ا   

 

ر ہ
لکف
ا   و س 

 

 شلام و یرفع ر و

 

ا لا س ر ا ی ۃ 

ک

 

 ی
ی

ا لا  حیاء و  ی 

 ی ك
ی

ا لموتی و 

[ِ49]

’’ جن لوگون 

ا و ر  ا شلام می سحر و ِ   ر ی حیثیت پر محمول کیا ہے ا نھون نے سخت غلطی کی ہے 
ہ
ا 

 

 ہ نے ا س قصہ کو ا س کی ط

 

جاذ و گری کا ا ی ک ا یسا ذ ر و ا ر

ا  ہے ا و ر  سرکش کفار  کےسربلندِ 

 

ا  ہے ا و ر  جوا شلام کے جھنڈے کو سرنگون کری

 

 ندو ن کو ر لای

 

ا  ہے ا و ر  ر

 

رُ ذ و ن کو ہنسای
م
کھول ذ ی ا  ہے جو 

 منصف محقق علماء پر مخفی نہیں‘‘

 

ا  ہے جیسےکہ  یہ ی ا ت

 

 کری

 ہبی تبصرہ کرتے ہیںِ:

 

ِعلامہ محمد حسین ذ

 ا س لیے ’’غالباً علامہ ا  لوسی

 

مب
ح
 

 

ا و ر  عوا ر ف و  معار ف کے ذ ر ی ا  می ا ترنے کی ر ا ر ہ 

 

  و  ا ش

 

ر
م
 کو ا س قصہ کے سلسلہ می ر 

 علی ، ا بن عباس، ا بن عمر 

 

 ا و ر  بیہقی و غیرہ سے ا س قصہ کو مرفوعاً ا و ر  حضرت

 

گوا ر ا  کرن پڑی کہ علامہ سیوطی نے ا مام ا حمد ، ا بن حیان

ً مضبوط ہوجاتی ہے، حالانکہ ا گر ِ و غیرہ سے موقوفاً متعد ذ  سندو نسمحا و ر  ا بن مسعوذ ِ  سے نقل کیا ہے جس سے ا س قصہ کی صحت سندا 

ا س قصہ کی ترذ ی ِ  کے علاو ہ کئی علماء نے 

 

ا ن ا و یلیں کرن پڑیں تو 

 

ی  بھی لیا جائے کہ علامہ سیوطی کی تصحیح کی بنیاذ  پر ا نھیں یہ 

 

و ِ یہ مان د  

ا و ر ِ  ا لاندلسی،   

 

ا بو حیان  ،

 

لًا قاضی عیاص

 

می ک لکھا ہے کہ جوِ تکذیب بھی کی ہے۔ 

 

ی  ی و غیرہ ،بلکہ شہات  عرا قی نے تو یہان 

 

ر ا ر ا مام 

لا ہیںِ 

 

 ی
مث
ا  کے ا ر تکات  کی و جہ سے عذا ت  می 

 

 ی

 

 سے ر

 

ا می عور ت

 

 ر ہ ی
ہ
 

 

ر شتے ر
ف
ا م کے ذ و  

 

 ی

 

 و  مار و ت

 

ا  ہو کہ ہار و ت

 

ھی
ک

شخص یہ عقیدہ ر 

ہے: تعالی  ا ذ ی ا ر ی 

 

ہیں؛ا ر ش معصوم  ر شتے 
ف
کہ   کیون  ہے،  ر  

ف
کا و ہ  َ تو  للََّّ

 
أ ونَ  يعَۡصم مَا سمحلَّ  وَيفَۡعَلمونَ   ۡ أَمَرَهُم مَا    

ونَ  کرتے إور إن کو جو    یںنہ   نافرمانى  ، وہ إس کی  یںالله إن کو جو کچھ حكم فرماتے ہ’’[50] سمحيمؤۡمَرم

لَۡرۡضيۚ ‘‘۔إوردوسی جگہ إرشادہے:یںکو بجالتے ہ  جاتا ہے ، إسَ  ياحكم د
 
تي وَأ وََٰ مَ َٰ لسَّ

 
ۥ مَن فيي أ سمحوَلَهم

ونَ وَمَنۡ   م لنَّهاَرَ لَ يفَۡتُم
 
َّيۡلَ وَأ ل

 
ونَ أ حم بىي ونَ يمس َ م تَحۡسري ۦ وَلَ يسَ ۡ بَادَتيهي ونَ عَنۡ عي م تَكۡبري ۥ لَ يسَ ۡ ندَهم سمحعي

[ِ51]

ا  سمانونِ  ’’ا و ر  

ر شتے ( ا للہ کے ی ا س ہیں ، و ہ نہ ا للہ کی بندگی سے سرکشی کرتے ہیں ا و ر  نہِ 
ف
 مين می جو کچھ ہے ، ا للہ ہی کا ہے ، ا و ر  جو ) 

 

کاہلی و  می ا و ر  ر

ے نہیں ہیں۔‘‘ا و ر  خوذ  علامہ ا  لو

 

ھکن

 

ن

 کرتے ر ہتے ہیں ، و ہ ) ا س سے ( 

 

 ا للہ کی ی ا کی بیان

 

 ذ ن

 

ڑ تتے ہیں ، و ہ ر ا ت
ی 
ا  ہے سستی 

 

ر مای
ف
سی کا یہ 



ِ-ا حیاء ا لعلوم، جنور یِ

 

۱ِ،شمار ہِ:۲۴ء، جلدِ:۲۰۲۴جون
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ا  ی ا ، غیرِ  و ا قعہ پیش  ا س کے شا تھ مذکور ہ  ا و ر   ا سے مسخ کیا گیا  ا و ر  یہ کہنا کہ  ا پنی جگہ پر ہے   سے ہی 

 

 ر کائنات

 

ا  غار ا می ستار ہ 

 

ی  ر ہ 
ہ
 

 

ر کہ 

 کِی

 

ی ا ت  کی 

 

ا ن پر  ا و ر عقلی طور    کریم 

 

ر ا  ن
ق
ا و ر   ر ہے ہیں  ر ا ر ذ ے 

ق
ی ا طل  ا س قصے کو  ا و ر  غیر معقول ہے ۔مذکور ہ علماءکرا م   منقول 

ا  لوسی کو کس چیز نےِ  ا ر ہ کی قبیل سے کرذ ینے پرعلامہ 

 

ا ش ا و ر     

 

ر
م
ر  ا س کو   کر 

 

ا س قصے کو صحیح مان ی ا و جوذ   تصدیق ہوتی ہے،ا س کے 

ڑ ا نگیختہ کیا۔‘‘
ی 

[ِ52]ِ

ِ

ا مہ لکھتے ہیںِ:

 

عی

 

ن
 ی 

 

ر
م
ِذ کتور  ر 

ر مائیں –’’ا و ر  مجھے معلوم نہیں 
ف
 

 

 کی مغفرت

 

ا ر ہ –ا للہ ا ن

 

 و ا ش

 

ر
م
 کس طرح علامہ ا  لوسی نے ا س قصہ کو ر 

 

کے طور  پر بیان

ً ا س کاا نکار  بھی کیا ہے۔ تعجب ہے علامہ ا  لوسی پر کہ  ا گریہ قصہِ   ر ا 
ہ
ا 

 

و  ن نے بھی ط
ہ

 

ن
 می سے ہے،ا و ر  خوذ ا 

 

کیا،حالانکہ یہ قصہ خرا فات

ا ر ہ کے طور  پر 

 

 و ا ش

 

ر
م
ا و ر ا گر چہ ا س قصہ کا و جوذ  ہی  نہیں ہے تو ا س سے ر   ر  پر کس طرح نکیر کرر ہے ہیں 

ہ
ا 

 

موجوذ  ہے تو و ہ ا س کے ط

لا کرذ ی ا ۔

 

 ی
مث
 کرنے می 

 

 نےا نہیں ا س طرح ا قوا ل  بیان

 

ی لان
م
 یہی ہے کہ تصوف کے 

 

 کرر ہےہیں؟ حق  ی ا ت

 

کس طرح بیان

[ِ53]

ِ

ا ۶ِ

 

 کرکری

 

  کوذ

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 کے لیے ا سرا 

 

ن
 
سکث

 

ن

 و ق کی 

 

 کے  ذ

 

 کے شوقین حضرا ت

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
 ۔علامہ ا  لوسی کا ا سرا 

ے سنانے کے خوا ہش

 

ن

 

شث
 کے  

 

و ا قعات  کی پرو ا ہ کيے بغیر 

 

ا و ر  جھوت  کے لیےعلامہِ ِ سچ 

 

ن
 
سکث

 

ن

 و ق کی 

 

ذ  کے 

 

مند حضرا ت

 نمبرِ:

 

 ت
ی
ا   ا لنمل  سور ہ  پر  طور   کے  ا ل 

 

کرتے ہیں۔می  نقل 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا   

 

بساا و قات لقَۡوۡلم علَيَۡهيمۡ أخَۡرَجۡناَ ۸۲ا  لوسی 
 
ذَإ وَقعََ أ

ِ
سمحوَإ

تيناَ لَ يم  موإْ بيـاَيَ َٰ لنَّاسَ كَان
 
هممۡ أنََّ أ مم لَۡرۡضي تمكَلىي

 
نَ أ َّة  مىي نمونَ لهَممۡ دَإ ب کے سمحوقي  

 

ا ن ہم  تو  ہوگا  کو  ہونے  پور ا   و عدہ  پر   

 

ا ن ح ب   ’’ا و ر  

 سے ی ا تیں کرے گا ؛ ا س لیے کہ و ہ ہمار ی ا  یتون پر یقین نہیں کرتے تھے۔‘‘ کی تفسی می 

 

 مين سے ا ی ک جانور  نکالیں گے ، جو ا ن

 

لیے ر

ر ماتے ہیںِ 
ف
 نقل کرنے کے بعد

 

ی لات
فض

 

ن

لامہ ا  لوسی ’’ذ ا ی ۃ‘‘سے متعلق عجیب و  غریب 
 ی ا ذ ہ ع

 

کہ ’’ذ ا ی ۃ‘‘ کے ی ا ر ے می ا خبار  بہت ر

ہیںِ: لکھتے  سے  حوا لے  کے  حن ظ‘‘ 
م
ل

’’ا لبحرا  تفسی  کی   

 

حبان ا بن  علامہ  في ماهيتها وشكلها   -’’وفي إلبحرأ نهم إختلفوإ ہیں۔پھر 

إختلافا مضطربا    -ومحل خروجها وعدد خروجها ومقدإر ما يَرج منها وما تفعل بالناس وما إلذي تخرج به

‘‘ه بعضا فاطرحنا ذكره ل ن نقله تسويد للورق بما ل يصح وتضييع لزمان نقله إهمعارضا بعض 

[ِ54]

ہے  می  ’’بحر 

ا و ر   ے کے بعد لوگون کے شا تھ جو کرے گا 

 

کلن

 

ن
ا و ر   ے کی تعدا ذ ،مقدا ر  

 

کلن

 

ن
ے کی جگہ،

 

کلن

 

ن
کہ مفسرین نے ’’ذ ا ی ۃ‘‘کی ماہیت،شکل،ا س کے 

کیا ہے،جِس لاف 

 

ی

 

ح
ا  ی ا ر ے می  گا،کے  ذ و سرے کےِ ِ کس کے لیے نکلے  ا ی ک  و ا خبار (  ا قوا ل  کہ)و ہ  ا ضطرا ت  ہے  قدر   ا س  می 

ا و ر  ا س کے نقل  ا  ہے 

 

ا  غیر صحیح چیز سے و ر ق کو سیاہ کری

 

  ذ ی ا  کیونکہ ا س کا نقل کری

 

 کر کو چھور

 

 ہیں،ا س لیے ہم نے ا س کے ذ

 

معار ص

کے سلسلہ  

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا  نقل  ’’ذ ا ی ۃ‘‘سے متعلق  ا  لوسی  لامہ 

ع بعد  کے  ا س  ہے‘‘۔  ضياع  کا   

 

ت
ق
و  کرتےِ ِ می  پیش  عذر   جو  می 

دفعا  ہیں: بعض ذلك  نقلت  نما  إإ وأ نا  أ خبارها لشهوة  ’’وهو كُلم حق  من  من يحب الاطلاع على شيء 

‘‘صدقا كان أ و كذبا

[55]

 

 

ن
 
سکث

 

ن

ا طلاع حاصل کرنے و ا لون کے نفس کی   کاکلام حق ہے، می نے تو ا س و ا قعہ کو محض 

 

’’ا بن حبان

 سے 

 

 نہیں۔‘‘کے لیے نقل کیاہے سچ ا و ر  جھوت

 

ِغرص

ا ۷ِ

 

 کو بغیر نقد و  ا نکار  کے نقل کری

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ِ۔علامہ ا  لوسی کا ا سرا 

 کو نقل کرنے کے بعدِ 

 

و ا قعات ا سرا ئیل   پر 

 

ی ا و جوذ  می بعض مقامات ا و ر  توحش کے   سے متنفر 

 

ی ا ت
ی ل

 

ی
ا سرا  ا  لوسی  علامہ 

ا و ر  ا س کی عجیب و  غریب ہونے پر کوئیِ  ت  کے یونہی گزر  جاتے ہیں 
ق
ا و ر  تعا  

 

ا ل کے طور پرِ بغیر کسی نوت

 

ر ماتے۔می
ف
گرفت نہیں 

نمبر:  

 

 ت
ی
ا   کی  نمل  ِۭ بينبََاإن يقَيينٍ ۲۲سور ہ 

ِ
بَا ن س َ ئتۡمكَ مي ۦ وَجي طۡ بيهي ي يدن فقَاَلَ أَحَطتم بيمَا لمَۡ تحم ’’پھرِ سمحسمحفمََكَثَ غيَۡرَ بعَي

 حاصل کی ہیں جن کا ا  ت  کو

 

 ی ا ذ ہ ذ یر نہیں لگائی ا و ر  ) ا  کر( کہا کہ : می نے ا یسی معلومات

 

 عل نہیں ہے، ا و ر  می ملک سبا سےِ ہدہد نے ر



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر

 

 ا ت
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ا  لوسی نقل کرتے ہیںِ: ا  ی ا  ہون۔‘‘کی تفسی می علامہ  ا ی ک یقینی خبر لے کر  ی ا س  ’’وفي بعض إل ثَر أ نه عليه إلسلام ا  ت  کے 

لما لم يره دعا عريف إلطير وهو إلنسر فسأ له فلّ يجد عنده علمه ثُ قال لس يد إلطير وهو إلعقاب: علي به 

أ ل   فارتفعت فنظرت ذإ هو مقبل فقصدته فناشدها الله تعالى وقال: بَق الله إلذي قوإك وأ قدرك علي  فاإ

إس تثنى   قال: وما  ليذبَنك  أ و  ليعذبنك  قد حلف  تعالى  إإن نبي الله  أ مك  فتُكته وقالت: ثكلتك  رحمتني 

ذإ فلما قرب من سليمان أ رخى ذنبه وجن احيه يجرها  قالت: بلى قال: أ و ليأ تيني بسلطان مبين فقال: نجوت إإ

ليه فقال: يا نبي الله تعالى إذكر وقوفك بين يدي الله  على إل رض توإضعا له فلما دنا منه أ خذ برأ سه فمده إإ

يأ تيهما بالطعام فيزقهما   بأ بويه  نما عفا عنه ل نه كان بارإ  إإ أ نه  فارتعد سليمان وعفا عنه،وعن عكرمة  عز وجل 

‘ِ‘لكبرهما

[ِ56]

ِ

 

ا ر  می ہےکہ سلیمان

 

ا  ی ح ب  ہدہدکو نہیں ذ یکھاتو پرندو ن کے منتظم گدھ کو ی لاکر پوچھا تو ا نہیں معلوم نہ  نِےسمحِ’’بعض 

ا  ر ہاہےتوعقات  نے تھا پھر پرندو ن کےِ   ا توذ یکھاکہ و ہ شا منے سے 

 

ا ر  ،عقات  

 

لا  و  لای ا )ا و ر کہاکہ(ہدہدکو میرےی ا س 
ی سرذ ا ر  عقات  کو 

ا سِ  کہاکہ  ذ ی ا ا و ر   و ا شظہ  کا  تعالی  نےا للہ  کیا،ہدہد  ا ر ا ذ ہ  کا  کوپکڑنے  میرے ا س  بنای ا ا و ر   مضبوط  کو  ا  ت   نے  جس  و ا سطے  کے  ا للہ 

 ذ ی ا ا و ر کہا کہ تجھےتیری مان ر و ئے،ا للہ کے نبی نے قسم کھائی ہے کہ می تجھے 

 

 ذ ی ہےمجھ پر ر حم کیجیے،چنانچہ ا س نے چھور

 

ا و پرقدر ت

ر ما
ف
 بح کرذ و ن گا۔ہدہدکہنے لگا کہ کوئی ا ستثنیٰ نہیں کی،عقات  کہنے لگی کیون نہیں!یہ 

 

ی ا ہےکہ ی ا  میرے ی ا س و ا ضح ذ لیل سزا ذ و ن گای ا ذ

ِ

 

ا  ئے۔ہدہدنے کہا:ا ت  می بچ گیا،چنانچہ ح ب  سلیمان  ر کرنے کےِ سمحلے 
ہ
ا 

 

 و ن توا ضع ط

 

ا و ر  ا پنےی ا ر کا ذ ی 

 

لن ا پنی ذ م  ر یب پہنچاتو 
ق
کے

ِ

 

سلیمان ےلگاح ب  

 

ن

 

ث
 
ی
س
ھ
گ

پر  مين 

 

کےِ سمحلیےر ا للہ  لگا:ا ے   ھای ا توہدہدکہنے 

 

ڑ
ی 
طرف  ا پنی  پکڑا ا و ر   سے  نےسر  و ن 

ہ

 

ن
ا  پہنچاتو  ر یب 

ق
کے

ِنبی!ا لِلہ

 

و ن نے ا سےمعاف کرذ ی ا ۔عکرمہ سے مرو ی سمح کے حضور ا پنے کھڑے ہونے کو ی ا ذ  کیجیے،سلیمان
ہ

 

ن
ی طا ر ی ہوگئی ا و ر  ا   

ی کن
ک

پر

ِ

 

 ھاپے کی و جہ سمحہے کہ سلیمان

 

ڑ
ی 
 کی 

 

ا تھاا و ر ا ن

 

ا لای

 

 کے لیے کھای

 

ر مانبرذ ا ر تھا،ا ن
ف
نےہدہد کوا س لیے معاف کیا کہ و ہ ا پنے و ا لدین کا 

ا تھا۔ِ

 

ھلای

ک

 کوچونچ می 

 

ِسےا ن

 ہبی لکھتے ہیںِ:ذ کتور محمد

 

ِحسین ذ

لنا    -كما ترى    -’’وإلقصة    إلطير وترجم  لنا حوإر  نقل  : فمن إلذي  إلوضع  أ مارإت  عليها  ظاهر 

إلقصة   أ جل ذلك عفا عنه سليمان ؟...  بأ بويه ومن  إلهدهد كان بارإً  أ ن  قتادة  منطقه ؟ ومن إلذي عرف 

‘‘ِ ثُ ل يعقب عليها بما يفيد بطلانهايرويها    -على غير عادته    -موضوعة ول شك .. ولكن إللٓوسي  
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’’یہِ 

 کی بولی کا 

 

 ر  ہیں۔پرندو ن کی ی ا تیں کس نے نقل کی ا و ر  ہمار ےلیے ا ن
ہ
ا 

 

 ط

 

قصہ جیساکہ ا  ت  ذ یکھ ر ہے ہیں کہ ا س پر و ضع کی علامات

ِ

 

ر مانبرذ ا ر تھا،ا س و جہ سے سلیمان
ف
 کوِ سمح ترجمہ کیا؟ا و ر  قتاذ ہ کو کس نے بتای ا  کہ ہدہدو ا لدین کا 

 

معاف کرذ ی ا ۔ا س می کوئی شکِ نے ا ن

لاف ا س کو نقل کرتے ہیں ا و ر  ا س کا تعقب نہیں کرتے،یعنیِ 

 

ڑ خ
ی 
 کے 

 

 ہے،لیکن علامہ ا  لوسی ا پنی عاذ ت

 

نہیں کہ یہ قصہ من گھڑت

ر ا ر نہیں ذ یتے۔‘‘
ق
ِا س کو ی ا طل 

لاصہ  کلامِ:

 

ِخ

ا  لوسیِ  ا س نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ علامہ  ا سرا ئیلِ سمحِ مذکور ہ بحث سے  ا پنا موق بھیِ ا پنی کتات  می   کرکے 

 

  بیان

 

و ا قعات

کرا مِ  ر ا ئے، صحابہ  کرا م کی  ذ یگر مفسرین  ا و ر     سمحپیش کرتے ہیں 

 

د

 

ا خ ر ا ئے  و  تمحیص سے  ا مل کرتے ہیں۔ تحقیق 

 

ش  بھی 

 

ر و ا ی ا ت کی 

 کی نفی بھی کرتے ہیں۔ ا و ر  ا پنی ر ا ئے کے مطابق ا س کی

 

 کرتے ہیں ا ن

 

د

 

 سے جن مفسرین و  غیرہ ا خ

 

 کرتے ہیں، بلکہ و ا قعہ کی مناشث ب



ِ-ا حیاء ا لعلوم، جنور یِ

 

۱ِ،شمار ہِ:۲۴ء، جلدِ:۲۰۲۴جون
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 کرکرتے  ا و ر  نہ ہی ا پنی ر ا ئے کاِ 

 

 پر خاموشی سے ا  گے گزر  جاتے ہیں ،  کسی مفسر  کی ر ا ئے نہیں ذ

 

ا ئید بھی کرتے ہیں ا و ر بعض مقامات

 

ی

ِا ظہار  کرتےہیں۔

ِمصاذ ر  و مرا جع

 
 

 ۹سورة إلحجر: [1]
 ۱۹سورة إلقيامۃ:  [2]
 ۳۲ھ،ص:۱۴۲۰إلتابعين، رياض،دإرإلوطنإلخضيری،محمد على ،تفسير [3]
 ۳۲ھ،ص:۱۴۲۰إلخضيری،محمد على ،تفسير إلتابعين، رياض،دإرإلوطن[4]
 ۱۶۹،ص۱۲ھ(معجم إلمؤلفين،بيروت،مکتبۃ إلمثنٰى،س ن،ج۱۴۰۸كحالۃ،عمر رضا)م  [5]
 ۱۵۰،ص ۱۰ھ ج۱۴۱۵ھ(بيروت،دإرإلکتب إلعلميۃ۱۲۷۰إللٓوسَ،شہاب إلدين ،محمودبن عبدالله)م [6]
 ۱۷۶ص ۷ء ج۲۰۰۲ھ(إل علام،بيروت،دإرإلعلّ للملايين۱۳۹۶زركلی،خير إلدين)م إل[7]
 ۳ھ،غرإئب الاغتُإب،ص۱۳۲۷ھ(بغدإد،مطبعۃ إلشابندر۱۲۷۰إللٓوسَ،محمود بن عبدالله)م[8]
 ۲۵۰ص  ۱ھ(إلقاہرہ،مکتبۃ وھبۃ،س ن ۔ج ۱۳۹۸إلذہبی،محمود إلس يد حسين)م[9]
 ۲۵۰ص ۱أ يضاً: ج [10]
 ۱۵۱ص  ۱أ يضاً ج[11]
 ۱۳۵ص  ۱ھ،إلمسک إل ذفر،ج۱۴۲۷ھ(بيروت،دإرإلعربيۃ للموسوعات۱۳۴۲،محمودشکری)م إللٓوسَ[12]
 إعلام إلعرإق [13]
 ۱۴،ص: ۷إلرزكلی،الاعلام ،ج:[14]
 ۱۴۹، ص ۱إللٓوسَ،محمودشکری،إلمسک إل ذفر،ج:[15]
 ۵ص  ۱ھ ۔تفسير روح إلمعانى،ج ۱۴۱۵إللٓوسَ،بيروت ،دإرإلکتب إلعلميۃ[16]
 ۳۰۲ء ،ص۱۹۹۹ھ(فيصل أ باد،ملک سنزپبلشرز  ۱۴۱۰حريری،پروفيسر،غلام إحمد)م[17]
 ۸۴،ص۲ھ(،مناہل إلعرفان،مطبعۃ عيسٰی إلبابی إلحلبی،س ن،ج۱۳۶۷إلزرقانى،محمدعبدإلعظيم)م[18]
   ۸۵ھ ص ۳۲۱۴ھ(متُجم سليمان بنوری،منتخبات إصول تفسير ترجمہ يتيۃ إلبيان،کرإچی،مکتبۃ إلبينات ۱۳۹۷بنوری،محمديوسف)م[19]
 ۲۱۶ءص ۲۰۰۹ھ(محاضرإتي قرأ نى،لہور،إلفيصل ناشرإن،۱۴۳۱غازی،محمود إحمد)م [20]
   ۵۰۵ھ، ص:۱۴۱۵عثمانى،محمدتقی،علوم إلقرأ ن،کرإچی،مکتبہ دإرإلعلوم[21]
 ۷۶إلنمل:[22]
 ۱۳ھ(،الاسإئيليات فى إلتفسير وإلحديث،إلقاہرہ،مکتبۃ وھبيۃ،س ن،ص: ۱۳۹۸إلذہبی،محمد حسين)م [23]
 ۳۵ھ(تفسيروں میں إسإئيلى روإيات،رإولپنڈی،مکتبہ عثمانيہ س ن ص: ۱۴۴۲روی،نظام إلدين)مإسيرإد[24]
 ۳۴۵عثمانى،تقی ،علوم إلقرأ ن،ص:[25]
   ۳۵إسيرإدروی،نظام إلدين،تفسيروں میں إسإئيلى روإيات،ص:[26]
   ۵۵۵،ص:۱ھ،ج: ۱۴۰۱ھ(تاریخ إبن خلدون،بيروت،دإرإلفکر۸۰۸إبن خلدون،عبدإلرحمن)م[27]
   ۴۳۷،ص:۳ھ،ج:۱۴۱۹ھ(تفسيرإلقرأ ن إلعظيم،بيروت،دإرإلکتب إلعلميۃ۷۷۴إبن کثير،إسماعيل بن عمر)م[28]

 

 



ِی ِر و ا ِِ ا سرا ئِیل مِِیِ ا لمعانِِ ر و حِتفسیر
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   ۳۶۸،ص: ۷أ يضاً:ج:[29]
    ۶۵۲۰،إلرقم:۱۰۸: ،ص۸ھ،ج:۱۴۲۲ھ(،إلصحيح ،بيروت،دإرطوق إلنجاة۲۵۶إلبخاری،محمد بن إسماعيل)م[30]
 ۶۰،ص: ۷إبن کثير،تفسيرإلقرأ ن إلعظيم،ج:[31]
 ۱۹۳،ص: ۱إبن کثير،تفسيرإلقرأ ن إلعظيم،ج:[32]
 ۴۸۱۱،إلرقم:۱۲۶،ص۶إلبخاری،إلصحيح، ج:[33]
 ۴۵۵۶،إلرقم: ۳۷،ص۶إلبخاری،إلصحيح، ج:[34]
 ۲۷۷،ص: ۴إبن کثير،تفسيرإلقرأ ن إلکریم،ج:[35]
 ۳۴۶۱،إلرقم:۱۷۰،ص:۴إلبخاری،إلصحيح،ج:[36]
 ۴۲ھ،ص:۱۴۹۰ھ(،مقدمۃ إصول إلتفسير،بيروت،مکتبۃ إلحياة۷۲۸إبن تييہ،تقی إلدين، إحمد بن عبدإلحليم)م[37]
 ۲۵۵،ص: ۱إلذہبی،محمدحسين،إلتفسير وإلمفسرون،إلقاہرہ،مکتبۃ إلوھبۃ،س ن،ج:[38]
 ۲۳۶،ص:۱ألٓوسَ،إلتفسير،ج:[39]
 ۲۳۷،ص:۱ألٓوسَ،إلتفسير،ج:[40]
 إيضاً [41]
 ۱۳۶إلذہبی،محمد حسين،الاسإئيليات فى إلتفسير وإلحديث،ص: [42]
 ۲۵۵،ص: ۱إلذہبی،محمدحسين،إلتفسير وإلمفسرون،إلقاہرہ،مکتبۃ إلوھبۃ،س ن،ج:[43]
 ۵۶۰،ص:۱إللٓوسَ،إلتفسير،ج:[44]
 ۲۴۹،ص:۶إللٓوسَ،إلتفسير،ج:[45]
 ۲۵۹،ص:۳إللٓوسَ،إلتفسير،ج:[46]
 ۴۰۶،ص:۶إللٓوسَ،إلتفسير،ج:[47]
 ۳۴۰،ص:۱إللٓوسَ،إلتفسير،ج:[48]
 ۳۴۰،ص:۱إللٓوسَ،إلتفسير،ج:[49]
 ۶إلتحریم:[50]
 ۲۰-۱۹الانبياء:[51]
 ۱۴إلذہبی،محمد حسين،الاسإئيليات فى إلتفسير وإلحديث،ص: [52]
 ۳۴۷ھ،ص:۱۳۹۰دإرإلقلّنعنامۃ،زمزی،الاسإئيليات وإثرھا فى کتب إلتفسير،دمشق، [53]
 ۲۳۴،ص: ۱۰إللٓوسَ،إلتفسير،ج:[54]
 إيضاً [55]
 ۱۸۱،ص: ۱۰إيضاً:ج: [56]
 ۱۴۵إلذہبی،محمد حسين،الاسإئيليات فى إلتفسير وإلحديث،ص: [57]


