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Abstract 

Fabrication is strictly prohibited in Islam. For The 

Holy Prophet (Peace be upon him) mentioned the Hell 

fire as penalty for those who fabricate. Mawlᾱnᾱ Anwᾱr 

ullāh Farūqī is renowned scholar for his distinguished 

research regarding fabrication. He opposed his former 

scholar regarding presumptions to declare a narration as 

fabricated. He does not consider odd words of a 

narration only reason to declare it fabricated, whereas, 

he also considers the spiritual revelations a source to 

authenticate a Hadith. Moreover, he also opposed his 

formers scholars regarding exaggeratedly mentioned 

penalty or reward for some deeds. In short, he just turned 

the other side of coin .In his research he just emphasized 

the possibilities that may sort it to Ṣaḥīḥ Ḥadīth. 

Key words6وضع Fabrication, قرینہ sign,  کشفSpiritual 
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 مولانامحمد انواراللہ فاروقی  ،احواك و آثار6

 العزت نے مولانا انواراللہ  
ّ
 علم و دانش میں شمار ہوتے ہیں جن کو اللہ رب

ِ
فاروقی  برّ صغیر کے ام اصحاب

 میں پیدا ہوئے ۔ عبدالحئی حسنی)ل  ھ۴۰۲۱شریعت کے علم سے بھی نوازا اور راہِ طریقت کا راہی بھی بنایا ۔ آپ قندہار میں 

 بن اضینوار الله بن شجاا 6آپ کا نسب نامہ کچھ یوں بیام کیاھ( نے ۴۴۱۴

 

 عمر ع ادين 

 

 یرہاقند حنفیی سراج ادين 

در آباد ی۔ح 

(1 )

 ۔ ااتذہہ سے ختصر  ات کا درس یاحفظ ِ قرآمِ کریم کی سعادت حاصل کی اور اپنے علاقے کےآپ نے  

بارگاہ میں آپ کی اصل علمی تربیت  جس نے آپ کی پوشیدہ صلاحیتوں کو چارچاند لگائے وہ برّصغیر کے جلیل القدر ائمہ کی 

د طے کر کے ہوئی ۔شیخ عبدالحلیم انصاری لکھنوی سے پڑھا ،اور  پھر ام کے صاحبزادے عبدالحئی لکھنوی )ل

 

مذّ
ل

 

ت

 زانوئے 

شیخ عبداللہ یمنی سے علم تفسیر میں استفادہ کیا اور تصوف کے اسباق  اپنے وادي ۔کے ہاں علمی پیاس بجھاتے رہے  ھ( ۴۴۲۱

بہت سے علول و فنوم حاصل کرنے کے بعدمستقل سرکاری ملازمت اختیار  اجازت بھی پائی۔انہی سے ، گرامی سے سیکھے 

ی  سے ملااضت ہوئی ،میں حج  بیت  ھ۴۰۲۱کی اور

مکّ

ام کی بیعت کا  اللہ کی سعادت نصیب ہوئی اور وہاں شیخ امداداللہ مہاجر 

شرف بھی حاصل کیا اور اجازت بھی پائی۔

(2) 

کارکردگی پر جن اعزازات سے نوازا جاتا تھا  ام میں اس دور میں نمایاں 

خام بہادر،نواب فضیلت جنگ جیسے القابات سے نوازے  ،حکومت کی طرف سے ملے ۔فضیلت جنگ سے اکثر آپ کو

ء کو آپ خالقِ حقیقی سے جا ملے اور مدرسہ نظامیہ کے وسیع صحن  میں آپ کو سپردِ خاک کیا ۴۲۴۱بمطابق  ھ ۴۴۴۲ گئے۔

گیا ۔

(3)

 

کے ایک  آپ کثیر التصانیف مشائخ میں شمار ہوتے ہیں اصوك ِ حدیث کی فقط ایک جہت "حدیث ِ موضوع "

ہے ۔ "الکلام المسفىع فیما یخػلم بالحدیث المىضىعپر آپ کی مستقل تصنیف"   ذیلی عنوام  "قرائن وضع "

میں  پائی جانے والی افراط و تفریط  سے اس کتاب میں فاضل مصنف نے موضوع حدیث کے اصوك و ضوابط اور اس معاملہ 

 ستہ کی نشاندہی کی ہے ۔ کتاب ہذا میں   اس  نوع کے قریت تمال پہلوؤں کو  زیرِ بحث لایا گیا ہے ۔امحفوظ ر

 اقرار وضع6 قرینہ اولیٰ ،

رکھا جاتا ہے ۔اقرار ِ وضع اصوكِ حدیث کی تمال  کتب میں  قرائن ِ وضع بیام کرتے ہوئے آغاز میں اقرار وضع  کو سر فہرست  

 ھ( نے  لکھا ۴۴۴۲6 کے متعلق  مولانا انوار اللہ )ل
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" جا ہ ہے  و وہ اقرار وٹا ہ ہو"حکم بالوضع اقرار سے قطعی اور موافق ِنفس الامر کے نہیں ہے ،کیونکہ

(4)

 

دیگر قرائن سے  کسی روایت کی اگر  اقرار ِ وضع  سے بھی روایت کا نفس الامر)حقیقت( میں  موضوع ہونا  قطعی نہیں تو 

موضوعیت کس طرح قطعی ہو سکتی ہے ۔ایک ہی روایت کو بعض ثقات بلا تصریِح موضوعیت بیام کر  رہے ہوتے ہیں جبکہ بعض اسی روایت کو 

  موضوع قرار دے رہے ہوتے ہیں ۔

 مولانا انواراللہ نے اس بحث کے آخر میں لکھا 6

 واعع ہونے  سے اس کے مرویات  طعاً  موضوع نہیں ہوتے""الحاصل راوی کے ضعیف ،یا متروک  یا

(5)

 

 رکاکت ِ لفظیہ 6 قرینہ ثانیہ  ، 

سے بعید ہوں ،مولانا  کو اس ﷐ وضع کی پہچام کا ایک طریقہ یہ ہے و   روایت کے الفاظ رکیک ہوں جو شامِ فصاحِت نبوی

 قرینہ پر اشکاك ہے ،لکھتے ہیں 6

اس لیے  و روایت بالمعنیٰ اکثر محدثّین کے پاس درست ہے ،تو جا ہ ہے   و وہ "اور یہ قرینہ بھی قطعی نہیں 

روایت بالمعنیٰ ہو یعنی مضموم  اس کا صحیح اور الفاظ حدیث  شریف کے نہ ہوں "

(6)

 

حقیقت ہے  و یہ تو ایک  یعنی عین ممکن ہے  و جو شخص روایت بیام کر رہا ہے وہ صحیح یا حسن حدیث کا مفہول بیام کر رہا ہو ،

البتہ مفہول بیام کرنے والا غیر فصیح کلال میں   رسوك اللہ  جیسی فصاحت کا حصوك مخلوق میں سے کسی بھی حاصل نہیں ہو سکتی ،

 سیوطیجلاك اديین  یہ فکر اسلاف کے ہاں بھی ملتی ہے ، آپ کی بات کو درست مفہول کے اتتھ امت تک پہنچا تو سکتا ہے ۔

   6ہیں  لکھتے  ھ( ۲۴۴)ل
أما زواهت اللفظ فلط، فلا جدٌ غلى ذلً، لاحخماٌ أن ًىىن زواه بالمػنى، فغير ألفاظه بغير فصيح، "

(7)"جم ئن صسح بأهه مً لفظ الىبي صلى الله عليه وسلم  فياذب

 

 " البتہ فقط  رکاکتِ لفظی  وضع پر دلالت نہیں کرتی ،کیونکہ   اس بات کا احتماك ہے  و راوی نے روایت بالٰمعنی کی ہو اور    الفاظ کو

کے ہیں ،تو ایسا ﷐غیر فصیح کلمات سے بدك دیا ہو ،پھر اگر وہ  اس بات کی تصریح کرے   و یہ تبدیل شدہ الفاظ رسوك اللہ  

 شخص وٹا ہ ہے "

ضوع روایات پر شتمل  کتب میں اس کی ثالیں  کثرت سے ملتی ہیں ،محدّثین  روایات کو قل  کر کے کھ  دتے  ہیں  و  عنی مو

 درست ہے اور الفاظ ثابت نہیں ۔

م میں سے ایک صورت یہ مولانا نے    رکاکتِ لفظی کے اتتھ اتتھ  رکاکتِ معنوی پر بھی  کلال کیا اور  کہا   و رکاکتِ لفظی  کی کئی صورتیں ہیں ا

كىام المسء   ہے  و  کلال مخالف ِ عقل ہو ،آپ نے اس پر یہ اشکاك وارد کیا   و یہ بھی کلیہ نہیں ہو سکتا کیونکہ جس عقل کی مدح میں حدیث  

 
 
وارد ہے وہ خود کیمیا  اور اس کی ندرت پر روایات موجود ہیں ،اور  بہت سی احادیث ایسی ہیں جن کو محض اعتقاد  سے  غللہ و افلح مً زشق لبّا
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عقیدہ اہلِ سنت  مام یا گیا ہے جیسے احادیث ِ معراج و حشرو صراط وغیرہ ،اب عقل امِ احادیث کو مانے یا نہ مانے   اعتقاد    امِ کو قبوك کرتا ہےاور

  نہ ہونا رووری ہے ،اگر  ظاہر  عقیدہ اہِل سنت کے مخالف بھی ہو  گر  تاویِل صحیح  اسے قبوك کر رہی ہو  ب  بھی ایسی روایت کو طعاً کے مخالف

۔یت  اس قسم سے متعلق ہوموضوع نہیں کہا جا سکتا ،کیونکہ اکثر احادیث میں تاویل ہوتی ہے  تو  اس بات کا قوی امکام ہے  و روا

(8)

 

معنوی کی دوسری صورت یہ ہو سکتی ہے  و  روایت  نصوصِ قطعیہ ، حدیث متواترہ یا اجماع وغیرہ  کے مخالف ہو ،تو یہ بھی رکاکتِ 

نفس الامر )حقیقت( میں اس وقت  موضوع  تسلیم کی جائے گی جب تک  تاویل قبوك نہ کرے ۔

(9)

 

ِ حدیث  کا نظریہ6  کشفِ صحیح  سے تصحیح 

کو بھی اپنی تصنیف میں جگہ دی   جو عموماً اصوك ِ حدیث کی کتب میں نہیں پائی  جاتی،وہ ہے  صوفیہ  کے    مولانا نے ایک ایسی بحث 

 کشف کے ذریعے  احادیث کی تصحیح سے متعلق ۔ آپ نے اس پر متقدمین کے اقواك اور اُم کا عمل پیش کیا  ۔

 ( نے ایک روایت بیام کی 6ھ۷۲۱ل6ابن جوزی)

بْتِ فَأَصَابهَُ مَرَضٌ فَلا يَ لُومَنَّ إِلا نفَسهمن احْتَجَمَ يَ وْمَ   الَأرْبِعَاءَ وَيَ وْمَ السَّ

(10)

 

 "جس نے  بدھ یا ہفتہ  کے دم حجامہ کیا اور اسے کوئی مرض لاحق ہو گیا تو  وہ اپنے آپ کو ملامت کرے"

 پر تعقب کیا  اور کہا 6ھ(نے اس ۲۴۴( نے اسے موضوعات میں ذکر کیا ، جبکہ علامہ سیوطی )ل6ھ۷۲۱ل6ابن جوزی)

"میں کہتا ہوں  و حضرت ابو ر یرۃ کی حدیث  کی تخریج امال بزارنے کی ہے  اور حاکم نے حماد بن سلمہ عن سلیمام بن ارقم کی 

طریق سے اور یہ متابعت اسماعیل کے لیے تقویت کا باعث   ہے 

(11)

ھ( نے ۲۴۴ سیوطی)لامال اس بحث کو  پیش کرنے کے بعد 

قل  کیا   و محمد بن جعفر بن مطر نیشاپوری  کہتے ہیں  و  ایک دم میں نے کہہ دیا   و  یہ حدیث صحیح نہیں  اور میں نے  بدھ ایک واقعہ 

یا  کے دم حجامۃ کروا یا  تو مجھے برص ہو گیا ، پھر میں  نےخواب میں  نبی اکرل  کی زیارت کی اور اپنا حاك بیام کیا  تو  حضور  نے فرما

کی توہین سے بچو"۔ میری حدیث
 

(12)

 

 ھ( ایک  فائدہ ذکر کرتے ہیں ۴۴۴۲6یہ واقعہ قل  کرنے کے بعد مولانا  انوار اللہ )ل6

کو اس حدیث کی  اماس پر ایک اور بات معلول ہوئی  و محمد بن جعفر نیشاپوری نے جو اس قصہ کو ذکر کیا اور بعد اس خواب کے "

تھے"   پوری تصدیق ہو گئی تھی جس کی وجہ سے وہ پورا واقعہ بیام کیا کرتے    

 (13)

 

 مثل أجره"
ُ
له

َ
ى مصابا ف (14)"مَنْ عَزَّ

 

 "جس نے  کسی مصیبت  زدہ کی مدد کی  اسے اسی کی مثل اجر ملے گا"

 محدثّین نے کلال کیا ہے ۔ یہ روایت  علی بن عاصم نے محمد بن سوقہ سے بیام کی ہے  جن کے متعلق

 بیہقی نے اس  روایت کو بیام کیا اور طرق بتانے کے بعد لکھا   و محمد بن ہاروم  کہتے ہیں   و6

زْوِ   ًَ ذِي 
َّ
 عَلِيِّ بْنِ عَاصِمٍ ال

ُ
ا رَسُىلَ اِلله حَدًِث ًَ تُ: 

ْ
قُل

َ
مَ ف

َّ
يْهِ وَسَل

َ
ُ عَل َّ

ى اللَّ
َّ

بِيَّ صَل تُ الىَّ ًْ  مَنْ  ٍهِ عَنِ ابْنِ "رَأَ
َ
ت

َ
سُىق

ى" 
َ
حَدًِثِ بَك

ْ
ا ال

َ
 بِهَذ

َ
ث مَا حَدَّ

َّ
ل

ُ
دُ بْنُ هَارُونَ ك انَ مُحَمَّ

َ
عَمْ، وَك

َ
الَ: و

َ
(15)عَزَّي مُصَابًا هُىَ عَىْكَ؟ ق
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من علی بن عاصم حدیث ) صلى الله عليه وسلماور عرض کیا یا رسوك اللہ  زیارت کی خواب میں  نبی صلی اللہ علیہ و سلم کی مرتبہمیں نے ایک " 

نے فرمایا؟ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا ہاں۔  اس کے بعد صلى الله عليه وسلم( ابن سوقہ سے روایت کرتے ہیں کیا وہ آپ مصاباعزی 

 "۔محمد بن ہاروم جب کبھی اس حدیث کو روایت کرتے رو دتے 

 امال مسلم روایت کرتے ہیں 6

اث من أبان بن أبي عياش " هحىا من ألف حدًث، قال حدجىا علي بن مسهز، قال: سمعت أها وحمزة الزٍ

علي: فلقيت حمزة، فأخبروي أهه رأي الىبي صلى الله عليه وسلم في المىام، فعزض عليه ما سمع من أبان، فما عزف منها إلا 

(16)شيئا ٌسيرا خمست أو ستت"
 

احادیث سنیں ، علی بن مسہر "علی بن مسہر بیام کرتے ہیں  و میں  نے اور حمزہ زیات نے ابام بن ابی عیاش سے قریت ایک ہزار  

کہتے ہیں  و  میری حمزہ زیات  سے ملااضت ہوئی تو انہوں نے مجھے خبر دی  و  انہوں نے خواب میں نبی علیہ السلال کی زیارت کی  

  کی " تو آپ علیہ السلال نے  بہت کم حدیثوں کی تصدیق فرمائی ،پانچ یا چھ  ، نا  تھا  ب  پیش ِ دممت کیااور جو کچھ ابام سے
" میں بیام کیا  ہے  ،گویا  و ابام کی روایات میں کثیر  باب الكشف عن معاًب رواة الحدًثامال مسلم نے اس روایت کو " 

 ﷐بارگاہ راتلت مآب میں ناپسندیدہ تھیں اور   حمزہ زیات نے خواب  کے ذریعے   امت کو اسکی اطلاع دی ۔اور خواب  میں جس نے نبی اکرل 

 اس نے حق دیکھا  ،اس پر  صحیح بخاری کی یہ روایت شاہد ہے 6 کی زیارت   کی

ي الحَق"
َ
قَدْ رَأ

َ
(17)"مَنْ رَآوِي ف

 

 "جس نے مجھے دیکھا اس نے  حق دیکھا "

 مولانا انواراللہ اتری بحث اور دلائل پیش کرنے کے بعد مذکورہ حدیث کو پیشِ نظر رکھتے ہوئے  لکھتے ہیں 6

سے تصحیح کر ﷐ اللہ بھی بہت سی   حدیثیں خواب میں یا کشفِ صحیح  سے آنحضرت"مثل محدثّین  کے  اویاء 

کی قل   کی ہوئی حدیثوں کو مام   املیتے ہوں گے  ۔جب عموماً کسی بزرگ  کی ولایت مسلّم  ہو جائے تو اس بنا پر 

(18) لینے میں کوئی محل تردد  نہ ہو گا "

 

  احادیث کے اضئل ہیں اور اس پر  وہ وط دط دلائل  رکھتے ہیں ۔اس سے واضح ہوتا ہے  و مصنف کشف صحیح سے تصحیح

د  میں افراط 6  
ِ

ع
َ
 قرینہ ثالثہ ، وعد          و                  و

ھ( نے  قرائِن ۲۴۴ سیوطی)لامال قرائنِ وضع ِ حدیث میں سے ایک قرینہ یہ ہے  و تھوڑے کال پر زیادہ ثواب یا سخت وعید ہو ،

 ہوئے لکھا 6وضع بیام کرتے 

(19)الإفراط بالوعيد الشديد على الأمر الصغير، أو الوعد العظيم على الفعل الحقير

 

 کسی چھوٹے سے کال  پر شدید وعید  نا ئی گئی  ہو یا کسی قلیل عمل پر  بہت زیادہ ثواب کا وعدہ ہو ""
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ا ت  کا ا ظہار

 

فّظ
ح

 

ت

 ام لفظوں میں کیا 6 مولانا انواراللہ نے وضعِ حدیث کے اس قرینے پر بھی اپنے 

"اس پر  بھی  قطعیت وضع  کی معلول نہیں ہو سکتی  کیونکہ کثرتِ ثواب کا مدار تو فِضل الہی پر ہے "

(20)

 

 اس کے بعد مولانا نے قرآم و سنت سے دلائل پیش کیے  جن کو اجمالی طور پر ذیل میں بیام  کیا جاتا ہے6

 قرآم کریم میں فرمامِ باری تعالیٰ ہے6

هْسٍ"
َ
فِ ش

ْ
ل
َ
ًْ أ يْرٌ مِ

َ
دْزِ خ

َ
ل
ْ
 ال

ُ
ت
َ
يْل
َ
(21)"ل

 

 "شب قدر ہزار  مہینوں سے بہترہے "

ایک رات عبادت کا اجر و ثواب   ہزار مہینوں کی عبادت سے زیادہ ہونا بتا رہا ہے  و اجرو ثواب اللہ کریم کے دسِت قدرت میں 

 ایک صحیح روایت  میں ہے6  کی  چاہے طا  فرما دے ۔ابن ماجہ ہے جس کو جتنا چاہے ،جس عمل پر

 
ْ
ى زُءُوضِ ال

َ
لِيَامَتِ غَل

ْ
ىْمَ ال ًَ تِي  مه

ُ
ًْ أ صَاحُ بِسَحُلٍ مِ ًُ مَ: " 

ه
يْهِ وَطَل

َ
ى اُلله غَل

ه
ِ صَل

ٌُ اللَّه ٌَ زَطُى ا
َ
سُ "ك

َ
َ

ْ
يُي

َ
مِ، ف ِِ

َ
لا

َ
خَ

 ٌُ ى
ُ
ل ًَ مه 

ُ
بَصَسِ، ج

ْ
لُّ سِجِلٍّ مَده ال

ُ
، و

ا
 وَحِظْػُىنَ سِجِلا

ٌ
هُ حِظْػَت

َ
ا؟  ل يْئ 

َ
ا ش

َ
ًْ هَر ىِسُ مِ

ْ
ى
ُ
: هَلْ ج ُ غَصه وَحَله اللَّه

 
َ
ل
َ
زٌ، أ

ْ
ًَ غُر

َ
ل
َ
: أ ٌُ ى

ُ
ل ًَ مه 

ُ
، ج

َ
: لا ٌُ ى

ُ
يَل

َ
ىنَ؟ ف

ُ
حَافِظ

ْ
بَتِي ال

َ
خ
َ
ًَ ه

ْ
مَخ

َ
ل
َ
ظ
َ
: أ ٌُ ى

ُ
يَل

َ
، ف ا زَبِّ ًَ  ،

َ
: لا ٌُ ى

ُ
يَل

َ
؟ ف

ٌ
ت
َ
ًَ حَظَى

ى، ئِنه 
َ
: بَل ٌُ ى

ُ
يَل

َ
، ف

َ
: لا ٌُ ى

ُ
يَل

َ
حُلُ، ف يُهَابُ السه

َ
هُ  ف

َ
سَجُ ل

ْ
خ
ُ
خ
َ
يَىْمَ، ف

ْ
ًَ ال يْ

َ
مَ غَل

ْ
ل
ُ
 ظ

َ
هُ لا

ه
إِه اثٍ، وَ

َ
ا حَظَى

َ
دَه

ْ
ًَ غِى

َ
ل

ا زَبِّ  ًَ  : ٌُ ى
ُ
يَل

َ
: ف ٌَ ا

َ
هُ، ك

ُ
ا غَبْدُهُ وَزَطُىل د  نه مُحَمه

َ
، وَأ ُ  اللَّه

ه
هَ ئِلا

َ
 ئِل

َ
نْ لا

َ
هَدُ أ

ْ
ش

َ
 فِيهَا: أ

ٌ
ت
َ
اك

َ
، بِط

ُ
ت
َ
اك

َ
بِط

ْ
 مَا هَرِهِ ال

تِ مَؼَ هَرِهِ السِّ 
َ
اش

َ
ط

َ
تٍ، ف

ه
 فِي هِف

ُ
ت
َ
اك

َ
بِط

ْ
تٍ، وَال

ه
 فِي هِف

ُ
ث

ه
جِلا ىضَؼُ السِّ

ُ
خ
َ
مُ، ف

َ
ل
ْ
ظ

ُ
 ج

َ
ًَ لا ه

: ئِه ٌُ ى
ُ
يَل

َ
ثِ؟ ف

ه
جِلا

"
ُ
ت
َ
اك

َ
بِط

ْ
تِ ال

َ
ل
ُ
ل
َ
، وَج

ُ
ث

ه
جِلا  السِّ

(22)
 

  اس کے نے فرمایا 6 میری امت کے ایک شخص کو قیامت کے دم   اتری مخلوق  کے اتمنے  لایا جائے گا ﷐"رسوك اللہ

 کا اکارر ننانوے  دفتر  ہوں گے  ،ام میں سے ر  دفتر تا حدّ نگاہ  وسیع ہو گا ،پھر اللہ تعالیٰ ارشاد فرمائے گا  6 کیا اس میں سے  تو کسی چیز

،اللہ تعالیٰ ارشاد فرمائے گا میرے کاتبوں نے تجھ پر ظلم تو نہیں کیا؟تو وہ عر
ّ
ض کرتا ہے؟ وہ عرض کرے گا نہیں میرے رب

کرے گا نہیں ،پھر اللہ تعالیٰ ارشاد فرمائے گا تیرے پاس کوئی عذر یا نیکی ہے؟تو بندہ   ڈرتے ہوئے عرض کرے گا  نہیں، اللہ 

تعالیٰ ارشاد فرمائے گا کیوں نہیں ، ہمارے پاس تیری نیکیاں ہیں ،آج تمہیں کوئی عذاب نہیں ملے گا ، اس کی ایک چٹھی کارلی 

هُ  جائے گی  جس میں
ُ
ا غَبْدُهُ وَزَطُىل د  نه مُحَمه

َ
، وَأ ُ  اللَّه

ه
هَ ئِلا

َ
 ئِل

َ
نْ لا

َ
هَدُ أ

ْ
ش

َ
لکھا  ہو گا ،بندہ فرطِ تعجب میں عرض گزار ہو  أ

جبکہ گناہو ں کے دفتر  اس قدر موجود ہیں ، اللہ تعالیٰ ارشاد فرمائے گا،آج تجھے عذاب نہیں دیا جائے گا   !گا ،یہ چٹھی کیا ہے

کے دفتر ایک پلڑے میں رکھے جائیں گے اور یہ چٹھی  دوسرے پلڑے میں رکھی جائے گی ،تو گناہوں کے  ،تیرےگناہوں

 دفاتر  والا  پلڑا ہلکا اور چٹھی والا پلڑا بھاری ہو جائے گا "

ارومدار  فقط    اس حدیث میں بھی تھوڑے کال پر  اتنے اجر کا مژدہ نا یا گیا ہے  و عقلِ انسانی ششدر ہے ،لیکن چونکہ ثواب کا د

 منشائے ربانی پر موقوف ہے اس لیے عقل کو اس میں کوئی  دخل نہیں ،اور وضع کا قرینہ اس صحیح روایت میں ثابت نہیں کیا جا سکتا ۔
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( نے جو اس روایت کو موضوع ھ۷۲۱ لاس کے بعد حدیث ِ صلوٰۃ التسبیح   پر   مولانا نے  وسیع و عریض  کلال کیا  اور ابن جوزی )

( کی تردید میں لکھا انہیں مولانا  نے تفصیلاً  تحریر کیا ۔ھ۷۲۱ لار دیا ،  اور دیگر  اہلِ علم نے جو ابن ِ جوزی)قر

(23)

 

 محدثّین کے اجتہادات و استدلالات  کے متعلق لکھتے ہیں6

کسی کی نفس  انا د  سے " "محدثّین کے اجتہاد و استدلاك ایک قسم پر نہیں  ہیں ،کسی کی نظر مصالح  سے متعلق ہوتی ہے اور

(24)

 

یعنی کچھ مّحدثین کسی مصلحت کی بنا پر روایات کو  درجہ صحت سے گرا دتے  ہیں یا موضوع قرار دے دتے  ہیں  اور کچھ فقط رواۃ  کی 

حدیث پر بھی غورو فکر کیا جائے  بنا پر حکم لگا دتے  ہیں ،جبکہ  راہِ اعتداك اس بات کا تقااع کرتی ہے  و  رواۃ کی چھام بین کے اتتھ اتتھ الفاظِ 

 اور نہایت دیانت  داری  کا مظار ہ کرتے ہوئے   امت کے اتمنے درست مؤقف رکھا جائے ۔

 (  کے حوالے سے لکھا 6ھ۱۰۷ ل( نے  ابنِ تیمیہ )ھ۴۴۴۲ لاس بات کی ثالك پیش کرنے کے لیے مولانا انوار اللہ حیدر آبادی) 

(  نے زیارت ِ نبی کریم  کی ممانعت  میں  اس قدر زور دیا  و جتنی حدیثیں زیارت کے باب  ھ۱۰۷ ل"ابن ِ تیمیہ رحمۃ اللہ علیہ)

ب  کو موضوع قرار دیا اس خیاك سے   و زیارت و توسّل  و استغاثہ وغیرہ سے شرک  لازل آتا ہے ۔شیخ تقی  اممیں وارد  ہیں 

  میں شفاء السقال  تصنیف کی اور اس میں  اس خیاك کی تغلیط کر کے رجاكِ ااتنید  اور تخریج 
ّ
 اديین سبکی رحمۃ اللہ علیہ نے ام کے رد

حققّا نہ  بحث کی
م

"  ہیں اور توسّل  وغیرہ درست ہے ہے اور ثابت کر دیا  و وہ ب  حدیثیں صحیحاحادیث  کے متعلق  

(25)

 

 ، سی روایات کے متعلق سخت ہو گئییعنی ایک  ناممکن خطرہ جو ابن تیمیہ کے پیش ِ نظر تھا وہ شرک تھا  جس کی بنا پر اُم کی رائے بہت

یات موضوع نہیں ہیں بلکہ دیگر مدارجِ حدیث میں کسی درجے  پر ہیں ۔جبکہ دیگر علما  کی تحقیقات نے ثابت کر دیا  و   وہ ب  روا
 

موضوعات پر شتمل  کچھ کتابوں پر آپ نے نقد کیا اور  کہا  و ام میں صحیح  اور حسن حدیثیں بطور موضوع  روایت کے آ چکی ہیں ، 

ئر م موجود  (    کی کتابوں میں  اس کی نظاھ۴۰۷۲ شوکانی)ل ھ(،۲۰۰ ھ(،عمر بن بدر موصلی)ل۷۱۴ جوزاضنی  )ل ھ(،۲۷۲ )ل صغانی

 کی ،جبکہ بیہقی کا طرزِ عمل یہ ہے  و  احناف  کی مستدك روایت  کی تردید کے رواۃ کے متعلق  اقواكِ جرح قل  کرتے ہیں  ،جبکہ   اپنے مذہبہیں

تائید میں انہیں  راویوں   کی روایات سے استدلاك کر لیتے ہیں ۔

(26)

 

 مولانا  لکھتے ہیں 6اس بحث کے اختتال پر 

"اکثر یہ ہوتا ہے  و بحسبِ مقتضیٰ و شامِ طبیعت  وغیرہ ایک صحیح غرض محدّثین  کے پیشِ نظر  ہوتی ہے  جس کے لحاظ سے انا د پر 

غور کر کے جرح و تعدیل میں ام اقواك پر اعتماد  کرتے ہیں جو مفید مدعیٰ  ہوں "

(27)

 

تی بلکہ وہ اپنے قصودد و مدعیٰ کے بوتت   مع  کر رہے  ہوتے ہیں  اور ام کے پیشِ نظر جو یعنی محدثّین کی نیت  میں خرابی نہیں ہو

 لگانے میں طا  سرزد ہو جاتی غرض ہوتی ہے وہ درست ہوتی ہے ۔ جبکہ اطراف  پر ام کی توجہ کامل نہیں رہتی جس کی وجہ سے حِکم حدیث

 بہت سی روایات کو موضوعات میں ڈاك دیا اور  باخصوصص بخاری و مسلم  کی حیحین ( سے ہوا  ،صحاح ستہ کیھ۷۲۱ ل۔ جیسا  و  ابنِ جوزی)ہے

 ( کے قِلم تنقید  سے محفوظ نہ رہ سکیں ۔ھ۷۲۱ لبھی ابن جوزی)
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چھوٹے گناہ پر سخت  وعید کا ہونا بھی  کسی حدیث کے موضوع ہونے کا قطعی قرینہ نہیں ہو سکتا ، اس بات کے بوتت میں  بھی 

 قرآم و حدیث سے حوالے دیے ہیں  ،ارشاد باری تعالیٰ ہے 6 مولانا نے

غَده 
َ
هُ وَأ

َ
ػَى

َ
يْهِ وَل

َ
ُ غَل ضِبَ اللَّه

َ
ا فِيهَا وَغ الِد 

َ
مُ خ

ه
هُ حَهَى

ُ
جَصَاؤ

َ
ا ف د  ػَمِّ

َ
ا مُخ

 
مِى

ْ
لْ مُإ

ُ
خ
ْ
ل ًَ  ًْ ا "وَمَ اب 

َ
هُ غَر

َ
ل

ا" (28)غَظِيم 
 

جزاء جہنم ہے  اس میں ہمیشہ رہے گا  اور اس پر اللہ کا غضب اور  لعنت ہے "جس نے کسی  جام کو جام بوجھ  کر قتل کیا تو اس کی 

 اور اس کے لیے  اللہ نے بڑا عذاب تیار کر رکھا ہے "

نا ئی جارہی ہے  جبکہ  قتل عمد کبیرہ گناہ ہے کفر نہیں ،مولانا اس پر تبصرہ  خلىد فی الىازاس آیت میں اضتل کو کافر والی سزا 

 ز ہیں 6کرتے ہوئے رقمطرا

ویسی ہی اس حدیث  میں بھی تاویل کر سکتے ہیں   "اگر کہا جائے  و اس آیہ شریفہ میں تاویل کی گئی ہے تو  ہم کہیں گے   و اچھا 

صرف قرینہ پر موضوع کہنے کی کوئی روورت  نہیں  "

(29)

 

کی بنیاد پر کسی روایت کو  موضوع کہہ دینے  مولانا  قدیم محدّثین کے پیش کردہ  قرائنِ وضع سے اکارر نہیں کرتے بلکہ فقط قرائن 

 کو کے مخالف ہیں ۔اگر  یہ قرائن آیات ِ قرآنیہ کے خلاف جاتے ہیں تو تاویل کی جاتی ہے ،تو  بقوك مولانا  صرف قرینہ کی بنا پر کسی روایت

اسلامی  اصولوں کے موافق قرار پائے اور امت  موضوع قرار دینے سے قبل  بھی اگر تاویل  کر لی جائے تو ہو سکتا ہے اس ذریعہ سے وہ روایت

 کے لیے اضبلِ عمل بن جائے ۔

 قرائنِ خارجیہ6

کسی واقعہ میں  ایک جماعت کثیرہ موجود ہو اور سوائے ایک شخص کے کسی   نے  اس کو روایت نہ کیاہو یہ بھی قرینہ وضع ہے اس 

کا حصہ تھے اسے روور روایت کرتے ،لیکن مولانا اس قرینہ کو بھی       موضوعیت   کے لیے  و اگر وہ خبر صحیح ہوتی تو اور لوگ بھی جو  اس جماعت 

 لیے قطعی تسلیم نہیں کرتے اور وجہ بیام کرتے ہوئے لکھتے ہیں 6

"اس سے بھی قطعیت وضع کی ثابت نہیں ہو سکتی  اس لیے  و کل حدیثیں تو مّحدثین  کو پہنچی ہی نہیں تا و یقین ہو  و کسی 

نے اس کو روایت نہیں                         کیا " دوسرے

(30)

 

مولانا کے نزدیک   جن علما نے احادیث کے اعداد و شمار پر کال کیا ہے وہ تخمینے سے زیادہ کچھ حیثیت نہیں رکھتی کیونکہ  علما کا اس 

  کیے ہیں 6حوالے سے شدید اختلاف موجود ہے  مولانا نے چند علما کے بیام کردہ اعداد وشمار پیش

جبکہ   ابوالفیض محمد بن علی فارسی   نے ابن جوزی کا قوك قل  کیا  جس سے معلول ہوتا ہے  و متوم  حدیث کی تعداد ایک لاکھ ہے ،

  رسوك نحصار نہیں ہو سکتا  کیونکہاگر دیکھا جائے تو اتڑھے اتت لاکھ میں بھی ا امال احمد بن حنبل    کے پاس اتڑھے اتت لاکھ احادیث تھیں ، 

 نبوت کے اقواك  قریت  ایک لاکھ ہو جائیں گے  اور  ر  قوك  ﷐اللہ 
ِ
 ل
ّ
کے  اگر دِم رات میں دس گیارہ  اقواك ہی فرض کر لیے جائیں تو ای 
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سمجھی جاتی ہے   مبارک کی روایت اگر دس صحابہ سے بھی ہو   تو روایات دس لاکھ سے زائد ہو  جائیں گی ،کیونکہ  ر  صحابی کی روایت مستقل  حدیث

 ،ك اور اباررِ کتب مایہ   وغیرہیہ دس لاکھ بھی ہم کم سے کم فرض کر رہے ہیں ،پھر احادیثِ افعاك  و تقریر اور صحابہ و تابعین کے  اقواك و افعا

ہیں ۔ وہ ابھی باقی جن پر حدیث کا اطلاق ہو تا ہے  ،

(31)

 

 ھ( لکھتے ہیں ۲۲۰6 سخاوی)ل

(32)والخابػين وغيرهم وفخاويهم مما وان الظلف ًطللىن غلى وله حدًثا"وهرا آجاز الصحابت "
 

ی  کو سلف صالحین   احادیث میں شمار کرتے تھے"  "
ٰ
 آثارِ صحابہ و تابعین اور ام کے فتاو

ل  اس  بحث کے بعد  یہ اندازہ لگانا مشکل ہو جائے گا  و احادیث کی تعداد کتنی ہے ، اس   بات کو ثابت کرنے کے لیے 
لّ
نہایت مد

 قریت چالیس صفحات مولانا نے تحریر کیے ، جن میں    اس چیز کا بیام ہے  و کن کن شخصیات نے کن کن وجوہات کی بنا پر مخصوص لوگوں سے

 روایت نہیں کی ،اور احتیاط کے وہ کوم سے پہلو تھے جنہوں نے بعض اہِل علم کو روایتِ حدیث سے منع رکھا ۔

 قرینہ 6 حدیث موجود نہ ہونے کا نقادِ حدیث کے ہاں 

کسی روایت کے موضوع ہونے کا ایک قرینہ یہ ہے  و وہ روایت  نقاد حدیث کے ہاں  موجود نہ ہو ،مولانا  انواراللہ  کو  

 اس قرینہ میں بھی کلال ہے، لکھتے ہیں6

 و یہ بھی قطعی قرینہ نہیں اس  " ر چند  و یہ بات  ظاہر  ٹھیک معلول ہوتی ہے ،گر  غور کرنے سے معلول ہو سکتا ہے 

لیے  و  کسی کا روایت نہ کرنا تو جب معلول ہو  و تمال دنیا کے علما کا علم اور جمیع کتب احادیث کا حفظ ازبر ہو اور یہ ممکن نہیں "

(33)

 

 ( لکھتے ہیں 6ھ۱۰۷ل6کیونکہ تمال احادیث کا علم  کسی شخص کے پاس ہونا ممکن نہیں اس پر ابن تیمیہ) 

 
ُّ
ط

َ
هُ ك

ُ
غَاؤ  ادِّ

ًُ مْىِ ًُ  
َ

ا لا
َ
هَر

َ
مَ, ف

ه
يْهِ وَطَل

َ
ُ غَل ى اللَّه

ه
ِ صَل

ٌِ اللَّه  وَاحِدٍ بِجَمِيؼِ حَدًِثِ زَطُى
ُ
ت
َ
 (34)""ئحَاط

 "کسی ایک شخص کا احادیث ِ رسوك کا احاطہ کرنے کا دعویٰ کرنا کسی صورت ممکن نہیں "

سے ایک ہیں  ،اس بات پر انہوں نے کثیر دلائل  بھی دیے  و کوئی ھ( وسیع المطالعہ  اہلِ علم میں ۱۰۷ ابن تیمیہ )ل

شخص تمال احادیث کے علم  کا دعویٰ ر  گز نہیں کر سکتا ،ایک تو  احادیث کی تعداد کی زیادتی کی وجہ سے دوسرا اس لیے  و  بہت اتری 

  لکھتے ہیں 6اس موضوع  ر  تفصیلی بحث کے بعد  ھ(۱۰۷ روایات پہنچ بھی نہ سکیں ۔ابن تیمیہ)ل

تٍ 
َ
ى ًَ مُػَيه مَ فِي دَوَاوٍِ

ه
يْهِ وَطَل

َ
 غَل

ُ ى اللَّه
ه
ِ صَل

ٌِ اللَّه حِصَازَ حَدًِثِ زَطُى
ْ
عِيَ اه ده ًَ نْ 

َ
جُىشُ أ ًَ  

َ
لا
َ
(35)""ف

 

کی احادیث )تمال احادیث ( کو معین کتب میں منحصر  صلی اللہ علیہ و سلم "کسی کے لیے جا ہ نہیں  و وہ  رسوك اللہ

کرنے کا دعویٰ کرے "
 



 کی  مولانامحمد انواراللہ فاروقی  ؛یثقرائن ِ وضعِ حد

 مطالعہ تییاآراء  کا تجز

ء۰۲۰۲، جولائی تا دسمبر  (۰شمارہ )، (۰۲) جلداحِیاء العلول،   

 

06 

 

وضع کا ایک قرینہ یہ ہے     و کوئی روایت  سنتے ہی رونگٹے کھڑے ہو جائیں  اور دك میں نفرت پیدا ہو جائے ۔اس قرینہ  

 سے بھی مولانا   مکمل طور پر اتفاق نہیں کرتے  ،لکھتے ہیں 6

عقل و قل   ہونا  موضوعیت  کے لیے  قطعی  قرینہ نہیں ہو سکتا ،ابن جوزی رحمۃ اللہ علیہ  نے  " کسی حدیث کا مخالفِ

 کوئی قطعی حدیث موضوع کی جو پہچام بتلائی   و رونگٹے  کھڑے ہو جاتے ہیں اور دِك میں نفرت پیدا ہو تی ہے  تو یہ بھی

 "قرینہ  نہیں ہو سکتا

 سے  دلیل پیش کی اور اس پر  وقیع بحث کر کے اپنے مؤقف کو وط دط کیا ،حدیث  درج ذیل ہے6    اس  پر  مولانا  انواراللہ نے  حدیث

ًْ غَادَي لِي  : مَ ٌَ ا
َ
 ك

َ مَ: " ئِنه اللَّه
ه
يْهِ وَطَل

َ
 غَل

ُ
ى الله

ه
ِ صَل

ٌُ اللَّه ٌَ زَطُى ا
َ
: ك ٌَ ا

َ
، ك

َ
سَة بِي هُسٍَْ

َ
ًْ أ ا "غَ وَلِيا

هُ بِالحَسْبِ، وَمَا
ُ
خ
ْ
ه
َ
دْ آذ

َ
ل
َ
ٌُ غَبْدِي  ف صَا ًَ يْهِ، وَمَا 

َ
 غَل

ُ
ت رَضْ

َ
ت
ْ
ا اف يه مِمه

َ
حَبه ئِل

َ
يْءٍ أ

َ
يه غَبْدِي بِش 

َ
بَ ئِل سه

َ
ل
َ
ج

ظْمَؼُ بِهِ، وَبَصَسَهُ  ٌَ رِي 
ه
 طَمْػَهُ ال

ُ
ت

ْ
ى
ُ
: ه هُ

ُ
حْبَبْخ

َ
ا أ

َ
اِذ

َ
، ف هُ حِبه

ُ
ى أ افِلِ حَته ىَ

ه
يه بِالى

َ
بُ ئِل سه

َ
ل
َ
خ بْصِسُ ًَ ًُ رِي 

ه
ال

 
َ
د ٍَ غِيبِهِ، وَ

ُ َ
وِي لَ

َ
ػَاذ

َ
ئِنِ اطْخ

َ
، وَل هُ

ه
غْطِيَى

ُ َ
نِي لَ

َ
ل
َ
ي بِهَا، وَإِنْ طَأ مْش ِ

ًَ تِي 
ه
هُ ال

َ
بْطِشُ بِهَا، وَزِحْل ًَ تِي 

ه
، هُ ال هُ

ه
ه
َ
ر

سَهُ مَظَا
ْ
ه
َ
ا أ

َ
ه
َ
أ  وَ

َ
ىْث

َ
سَهُ الم

ْ
ى ًَ  ، ًِ مِ

ْ
إ
ُ
عِ الم

ْ
ف
َ
ًْ ه دِي غَ سَدُّ

َ
هُ ج

ُ
اغِل

َ
ا ف

َ
ه
َ
يْءٍ أ

َ
ًْ ش   غَ

ُ
دْث سَده

َ
هُ "وَمَا ج

َ
 (36)ءَج

نے فرمایا 6  و اللہ تعالیٰ فرماتا ہے 6جس نے ﷐"حضرت ابو ر یرہ سے روایت ہے فرماتے ہیں  و رسوك اللہ  

میرے ولی سے عداوت رکھی  میں اس سے اعلامِ جنگ کرتا ہوں  اور کوئی بندہ میرا قرب ر  گز حاصل نہیں کر سکتا  

ہمیشہ  )یعنی ادائے فرض ب  سے پسندیدہ عمل ہے(،  کیا  نے فرضایسی چیز سے جو میری پسندیدہ  ہو  اور جسے میں

میرا بندا نوافل کے ذریعے میرا قرب حاصل کرتا ہے ،اسی لیے میں اس کو دوست  رکھتا ہوں  اور  جب اس کو دوست 

 جن سے وہ بنا لیتا ہوں  تو ہو جاتا ہوں اس کی سماعت جس سے وہ سنتا ہے اور  بصارت جس سے وہ دیکھتا ہے اور ہاتھ

پکڑتا ہے اور پاؤں جن سے وہ چلتا ہے اور اگر وہ مجھ سے مانگے   تو میں طا  کرتا ہوں اور اگر پناہ مانگے تو پناہ طا  کرتا 

د نہیں  ہوتا  سوائے اس مؤمن  کی روح قبض کرنے میں  جو موت کو  ناپسندیدہ 
ّ
ہوں ،مجھے کسی کال کے کرنے میں ترد

 موت کو برا جاننا اچھا نہیں لگتا "  جانتا ہے اور مجھے اس کا

 اس حدیث کو بیام کرنے کے بعد مولانا انواراللہ حیدرآبادی رقمطراز ہیں 6

د کرنا کیسی حیرت انگیز بات ہے"دیکھیے  و دمائے تعالیٰ کا کسی بندہ کے ہاتھ  پاؤں ہو جانا اور قبض روح کے وقت تر
ّ
 ،د

امال  نگے ،ونگٹے نہ کھڑے ہوحدیث کے مضموم کو دیکھا جائے تو  کیا راگر روایت بخاری سے قطع نظر کی جا کر اس 

ورنہ  رحمۃ اللہ علیہ پر دمائے تعالیٰ رحمت نازك کرے جو بلا لحاظ  قرینہ اس حدیث کو اپنی صحیح میں درج کر دیا ، بخاری

یا مشرک بنایا جاتا " یہی حدیث اگر  کسی ولی کی صدق  زبام  الہال  ترجمام سے کہی جاتی تو وہ غالباً کافر

(37)
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 (  اس  حدیث کے ایک راوی  خادي بن مخلد کے ترجمہ میں لکھتے ہیں 6ھ۱۱۷ لذہبی )

ب حدا لىلا هيبت الصحيح لػدوه في مىىساث خالد بً مخلد"  (38)"هرا حدًث غسٍ

منکرات میں شمار "یہ حدیث نہایت غریب ہے اگر صحیح بخاری کی ہیبت نہ ہوتی  تو مار ین اسے خادي بن مخلد کے 

 کرتے"

ابن حجر  عسقلانی نے  بھی یہ بات بیام کی ہے ۔

(39)

 

بعض اواضت ایسا بھی ہوتا ہے  و راوی  کے نال میں ناقد   کو غلطی لگ جاتی ہے جس کی وجہ سے   حکمِ حدیث میں طا  واقع 

روایت کو موضوع کہا جس کے راوی سدی ( کے حوالے سے لکھا  و انہوں نے ایک ھ۷۲۱ لہو جاتی ہے ،مولانا  نے ابنِ جوزی )

قّب  کیا اور کہا  و ابن جوزی )۲۴۴ ہیں جو    و کذّاب ہے ،لیکن سیوطی)ل
ع

 

ت
( سدی کو محمد بن مروام صغیر ھ۷۲۱ لھ( نے اس پر 

ہیں ۔ وہ سدی اسماعیل بن عبدالرّحمٰن  کبیر ہیں  جن کی روایتیں  صحیح مسلم میں موجود سمجھے ،حالانکہ یہ وہ نہیں ہیں ،

(40)

 

 ل) کبھی ایسا بھی  ہوتا ہے  و  حدیث کا مطلب سمجھ میں  نہ آنے سے  اس  پر موضوعیت  کا  حکم لگا دیا جاتا ہے جیسا  و ابن جوزی

 ( نے درج ذیل حدیث کو موضوع قرار دیا 6ھ۷۲۱

بِ 
ْ
ل ًَ  

 
بَت  طِيِّ

 
ا بَازِدَة  زٍِح 

ُ  اللَّه
ُ
بْػَث ًَ تٍ 

َ
تِ طَى

َ
اِ ِ

ْ
ضِ الم

ْ
 زَأ

َ
د
ْ
ا حَدًِث بَاطِل "غِى

َ
ًٍ هَر مِ

ْ
لِّ مُإ

ُ
ضُ فِيهَا زُوحَ و

ىُحُىد"
ْ
 (41)ًىربهُ ال

ر  صدی  کے  آخر میں  اللہ  تعالیٰ  ایک پاکیزہ سرد ہوا  بھیجے گا  جس سے تمال مؤمنین کی روحیں قبض ہو جائیں گی ،یہ "

 ہے "حدیث باطل ہے  کیونکہ اس کا وقوع نہیں ہوا جس سے اس کے کذب  کا پتہ چلتا 
قبّ  کرتے   ہوئے رقمطراز ہیں ۲۴۴6 سیوطی)ل

ع

 

ت
 ھ( اس پر 

اوِؼ فِي مُعْجَمه 
َ
ابًْ ك اوِيّ فِي مظىديهما وَ وٍَ ى وَالسُّ

َ
ػْل ٌَ بُى 

َ
سَحَهُ أ

ْ
خ
َ
حَدًِث صَحِيح أ

ْ
( ال

ُ
ت

ْ
ل
ُ
)ك

ضا الملدس يّ وَأوزدهُ فِي المخَخازة ًْ دْزن وَصَححهُ أَ
َ
ظْخ

ُ ْ
حَاهِم فِي الم

ْ
 (42)وَال

ہوں یہ حدیث صحیح ہے یہ حدیث  ابو یعلیٰ اور رویانی نے اپنی اپنی مسند میں ابن اضنع نے معجم میں اور حاکم نے میں کہتا "

 مستدرک میں  ،اسی طرح مقدسی نے اس کی تصحیح  کی نیز اسے مختارۃ  میں  بیام کیا"
(  نے ھ۷۲۱ لبنا پر  ابن جوزی )ھ( نے کثیر طرق  بیام کرنے کے بعد  اس مغالطہ  کو دور کیا جس کی ۲۴۴ سیوطی )ل

 مذکورہ روایت کو موضوع قراردیا 6

لًِ"
َ
ر
َ
يْعَ ه

َ
هِجْسَة ول

ْ
ًَ ال ت الأولى مِ

َ
اِ ِ

ْ
هَا الم نه

َ
 (43)"والمإلف ظً أ

  "،حالانکہ معاملہ ایسا نہیں تھا  مؤلف  )ابن جوزی (کا گمام  یہ  تھا  و  اس سے مراد پہلی صدی ہجری   تھی"
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( یہ سمجھے  و یہ تیز ہوا پہلی صدی میں چلنی تھی حالانکہ مار ین ِ علمِ   حدیث اس بات کی  ھ۷۲۱ لیعنی ابن جوزی)

 واعحت کر چکے ہیں  و اس  سےمراد  قیامت  کے قریب کا وقت ہے  نہ    و ابتدائی  صدیوں میں  ایسی ہوا چلنا لازل ،چنانچہ  طار  پٹنی  

 ہیں 6 اس بارے میں  مزید واعحت کرتے ہوئے لکھتے

ت 
َ
اِ ِ

ْ
هَا الم نه

َ
اغَت والمإلف ظً أ ت كسب الظه

َ
اِ ِ

ْ
 بَلْ هُىَ صَحِيح زُوِيَ بطسق صِحَاح وَهَرِه الم

ُ
ت

ْ
ل
ُ
"ك

هِجْسَة"
ْ
 (44)الأولى مً ال

"میں کہتا ہوں  بلکہ یہ روایت صحیح ہے   اور صحیح طرق سے مروی  ہے اور اس حدیث میں مذکور صدی قرب قیامت  

 )ابن جوزی (کا گمام  یہ  تھا  و  اس سے مراد پہلی ہجری صدی   تھی" مؤلف آئے گی جبکہ 
ل مذکورہ حدیث میں  حکمِ وضع اس لیے لگا دیا گیا  و یہ واقعہ کیوں ابھی تک رونما نہیں ہوا   ، معلول ہوا  و ناقد پر کسی حدیث کے مفہو

 کا واضح نہ ہونا بھی حکمِ حدیث میں طا     کا باعث بن سکتا  ہے ۔

 ( لکھتے ہیں 6ھ۴۴۴۲ لقرائنِ وضع پر نہایت تفصیلی  بحث کرنے کے بعد  مولانا انواراللہ حیدرآبادی)

"اب یہ بات معلول کرنا چاہیے   و باوجود قرائن مذکورہ  ہونے کے جب محدثّین  کسی حدیث کو موضوع کہتے ہیں تو اس 

کلال نہیں اسی وجہ سے اگر کوئی قرینہ وضع الفاظ یا سے مطلب یہ ہے   و  انا د اس کے موضوع ہیں  ،متنِ حدیث میں 

 کے وقت کسی راوی کی طرف

 

 ،اس کی خرابی  منسوب کر دتے  ہیں معانی حدیث سے متعلق پایا جاتا ہے تو بھی بیام عّل

غرض  باوجود حکمِ موضوعیت کے نفس ِ حدیث اس حکم سے خارج رہتی ہے "

(45)

 

مغز بیام کر رہے ہیں ،جب بھی کوئی ناقد کسی روایت پر حکمِ وضع لگاتا ہے اس مولانا اس جگہ  اپنے پورے راتلے کا 

کے پیشِ نظر  سند ِ حدیث ہوتی ہے ،جبکہ کسی اور صحیح سند کے اتتھ  اسی  روایت   کے وجود کا  امکام موجود ہے ،یا الفاظ کے اختلاف 

 کے اتتھ کسی اور جگہ وہ روایت موجود ہوتی ہے ۔

 کے دریانم اس حوالے سے  کای  فرق ہے  و   جب کسی حدیث پر   حکمِ وضع وغیرہ لگتا ہے تو اس سے محدثّین اور فقہا

 مراد کیا ہوتی ہے  اس بارے میں مولانا انوار اللہ ،سبکی  کے حوالے سے  لکھتے ہیں 6

 "محدثّین جب  کسی حدیث کو منکر وغیرہ کہتے ہیں تو اس سے یہ لازل نہیں آتا  و متن ِ حدیث 
ّ
اضبلِ رد

ہے بخلاف اس کے جب فقہا کسی حدیث کو موضوع کہتے   ہیں  تو اس سے یہ بات سمجھی جاتی ہے "

(46)

 

د کی طرف زیادہ توجہ رکھتے یعنی فقہا جب کسی  روایت کو موضوع کہتے ہیں تو ام کی نظر متن پر  مرکوز ہوتی ہے ،جبکہ محدثّین  انا 

  6محدثّین کے متعلق مزید لکھتے ہیں  ۔ہیں
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"محدثّین جس حدیث کو موضوع کہتے ہیں تو یہ کہنا بحسبِ قرائن  ہوتا ہے اور ابھی معلول ہوا  و جب کوئی قرینہ قطعی 

موضوعیت سے کیسے متہم ہو سکتا نہیں تو وہ حکم بھی قطعی نہ ہو گا جو صرف انا د  سے متعلق ہے  ،پھر متنِ حدیث 

"ہے

(47)

 

بلکہ وہ قرائنِ وضع کی قطعیت کو تسلیم نہیں کرتے  اور ام کا کہنا ہے  و   جب کوئی قرینہ مولانا  قرائن کا اکارر نہیں کرتے 

 قطعی نہیں جن کا تعلق بھی متن کے اتتھ ہے  ،تو نفسِ حدیث کو انا د کی بنیاد پر کس طرح موضوع قرار دیا جا سکتا ہے ؟

 کیا ،  جس کا خلاصہ درج ذیل ہے 6 موضوع روایت  کو بیام کرنے کے حکم کے حوالے سے  بھی آپ نے کلال

متنِ حدیث  میں صحت و وضع دونوں کا احتماك ہو اور  تعارض پایا جا رہا ہو تو  دیکھا جائے گا  و جس نے اس روایت کی  

  حق دار ہو گا 6تخریج کی ہے وہ محدّث ہے یا نہیں   اگر وہ محدثّ ہے تو  سنن ابن ماجہ کی اس روایت کے پیش ِ نظر وہ      کاذب کہلانے کا

سَ  ًَ ا وَهُىَ 
 
ي حَدًِث ِ

 غَنّ
َ
ث ًْ حَده : مَ ٌَ ا

َ
مَ ك

ه
يْهِ وَطَل

َ
ى اللهُ غَل

ه
بِيِّ صَل

ه
ًِ الى بٍ، غَ

َ
د
ْ
ًِ حُى  بْ

َ
ًْ طَمُسَة ي "غَ

اذِبَيْنِ"
َ
ي
ْ
حَدُ ال

َ
هُىَ أ

َ
رِبٌ، ف

َ
هُ ه

ه
ه
َ
 (48)أ

مجھ سے   ایسی بات روایت کی  جو   نے فرمایا  جس نے﷐"حضرت سمرہ بن جندب   سے روایت ہے  و رسوك اللہ 

 وٹاٹ گمام کی جاتی ہے  ،وہ وٹاٹوں میں سے ایک وٹا ہ ہے "

 جس نے روایت وضع کی وہ بھی اور جس نے وہ روایت آگے بیام کی وہ بھی وعید  میں شامل ہے اور دونوں کاذب ہیں ۔

 بنیادی اور نہایت رووری  بحث ہے لکھتے ہیں 6کتاب کے آخر  میں   مولانا نے ایک  اہم بات بیام کی جو اس موضوع کی 

 و فضائل میں نسخ اور تعارض "یہ بات متحقق ہے  و احادیثِ احکال و عقائد  میں کماك احتیاط ہونا چاہیے  ، اس لیے 

اور  اس میں فوائد یہ ہیں  و کسی اچھے فعل کا کرنا  خواہ قسم عبادت یا حسن ِ اخلاق وغیرہ سے ہو عامل کو قصودد ،نہیں

جِيهِ مطلوب ہوتا ہے  اگر اوس عبادت  میں ثواب کا وعدہ ہے تو  اللہ تعالیٰ کا فضل و کرل وسیع ہے
ْ
إ ًُ  ِ

لُ اللَّه ضْ
َ
لًَِ ف

َ
ذ

اءُ 
َ
َ ٌَ  ًْ ًاگر کوئی  اوس فعل یا عبادت کو کر کے امیدوار فضل کا ہونا چاہے تو جہاں حق تعالیٰ کے لفظِ   مَ

ُ
سےہزار ہا  ک

"پر ثواب ملنا کچھ غیر ممکن نہیں وسیع رحمت سے اس بیچارہ کی نیت صِدق عالم بن گئے اوس کے

(49)

 

 م وغیرہ سے  ہی استدلاك کیا جا سکتا ہے ،البتہ فضائل اعماك میں ضعاف  
ِ
عقائد و احکال میں تو متواتر ،مشہور ،صحاح اور حِ

 لیے  کچھ بھی مشکل نہیں اور اس کا فضل بہت وسیع  ہے ۔پر بھی عمل جا ہ ہے اور ثواب کی امید  تو  پروردگارِ عالم سے ہے جس کے 

( نے ام مباحث کو زیادہ جگہ دی   جن کی تفصیلات محدثّین  کے ھ۴۴۴۲ لاس راتلہ میں مولانا انواراللہ حیدر آبادی   )

کی اتری فکر کا دارومدار ہے وہ یہ  ہاں ایک جگہ نہیں ملتی ۔مولانا  کی تحریر پڑھنے کے بعد  جو  اہم بات اتمنے آتی ہے اور جس پر مولانا

 و جس طرح من گھڑت روایت  بیام کرنا ،وضع کرنا ،اس پر عمل پیرا ہونا وغیرہ سنگین جرل ہے  اسی طرح کسی صحیح ،حسن یا ضعیف   
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 عظیم ہے اور اسی طرح سنگین جرل ہے ،بلکہ 
ِ
اس سے بھی حدیث کو جو موضوع کے درجے کو نہ پہنچتی ہو اسے موضوع کہنا بھی جرل

ِ رسوك اللہ  کی طرف منسوب کر کے جہنم کا حق دار ٹھہرتا ہے ﷐زیادہ ،وہ اس لیے  و واضع تو ایک من گھڑت بات کو جناب 

کو وٹاٹ کہنے کی جسارت کر رہا ہے ،جو  و نہایت نازیة  حرکت ہے ،مولانا  ﷐ موضوع کہنے والا کلال ِ صطفیٰجبکہ غیر موضوع کو

ہوتا ہے  و جتنا زور اہلِ علم نے موضوع روایات کی شناخت  میں لگایا ،اس سے زیادہ کاوش  کی روورت ہے اس  کی فکر سے یہ اندازہ

کے کسی فرمامِ ذیشام کو تحقیر کی نظر سے نہ دیکھا جائے اور حکمِ حدیث لگانے میں نہایت دیانتداری ﷐معاملہ میں  و رسوك اللہ 

کو بالائے طاق رکھتے ہوئے  درست حکمِ حدیث لگانا ایک ناقدِ حدیث کی بنیادی ذمہ داری  کا مظار ہ کرنا ،ر  قسم کے مذہبی  تعصّب

ہے ۔اس سلسلہ میں کسی ایک محدثّ کے قوك پر اکتفا کرنا  دانش مندی سے خالی ہے ،کیونکہ   جس جس شخصیت نے بھی اس 

 کیا گیا بلکہ  ناقدین کی ی ی  تنقید کے بعد ام  کے حدیث موضوع پر کال کیا  اس پر نقد ہوا اس کی اتری بات کو مِن و عَن تسلیم نہیں

ھ( و ۲۴۴ ،سیوطی )ل۔ بااضعدہ کتب تحریر کیںھ( پر کثیر ائمہ نے نقد کیا۷۲۱ پر لگائے ہوئے حکم پر عمل کیا گیا ۔ابن جوزی )ل

یہ  و اس حوالے سے ایک تاریخی  ھ( پر بعد کے ائمہ نے نقد کیا ،ختصر ۲۷۲ عسقلانی  پہلی صفوں میں نظر آتے ہیں ۔صاغانی)ل

تسلسل ہے ۔اور جن ائمہ نے موضوعات پر کتب لکھی ہیں ام میں بھی اتری موضوع روایات درج نہیں ،بلکہ  مختلف اقسال کی 

کتب ہیں بعض میں خود رواۃ پر بحث کر کے حکمِ وضع لگایا گیا ہے جیسے ابن جوزی کی موضوعات،بعض ایسی ہیں جن میں صرف 

   کی قیق    کے مطابق روایات کو مع  کر کے  یہ بتایا گیا ہے  و اتہ ع علما نے جو حکم لگا یا  وہ درست تھا یا نہیں ۔دوسرے علما

 حوالہ جات

                                                        

(1)
 ۴۴۲۱،ص ۷ء،ج۴۲۲۲،،بیروت6دار ابن حزل نزہۃ الخواطر و بہجۃ المسامع والنواظر،الحسنی،عبدالحئی

Al Hasanī,Abd al-Ḥay’ī,Nuzhat al-khawᾱtir wa bahjat al-Masᾱma‘  wa al- 

nawᾱzir,beruite:Dᾱr ibn e-Ḥazm ,1999,Vol. 8, p. 1197 

(2)
 ایضاً

Ibid 

(3)
 ۰۲ء،ص۰۲۲۷نظامی،فصیح اديین ،مرقع انوار ،حیدرآباد ہند6مجلس اشاعت العلول،

Nizᾱmī,Fasīh al-Dīn,Marqa’e Anwᾱr,Haidar Abᾱd Hind: Majlis e ishᾱ’at e 

ulūm,2008, p.26 

(4)
 ۴۲حیدرآبادی،محمد انوار اللہ ،الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، میرٹھ 6مطبع ہاشمی ،س م، ص 

Haydar Abᾱdī,Muhammad Anwᾱr Ullah,Al-kalᾱm al Marfū‘ fī mᾱ yatallaqu 

bi al-Ḥadīth al Mawḍū’,Mīrath,Hᾱshmī publisher, p. 19 



 کی  مولانامحمد انواراللہ فاروقی  ؛یثقرائن ِ وضعِ حد

 مطالعہ تییاآراء  کا تجز

ء۰۲۰۲، جولائی تا دسمبر  (۰شمارہ )، (۰۲) جلداحِیاء العلول،   

 

66 

 

                                                                                                                                              

(5)
 ۰۲، صایضاً

Ibid, p.20 

(6)
 ایضاً

Ibid 

(7)
ء(۔ تدریب الراوی ی  شرح تقریب النووی، 9151۔ 9441ھ / 599۔ 445سیوطی، جلاك اديین ابو الفضل عبد الرحمن بن ابی بکر )

 ۴۰۷،ص۴دارطیبہ، س م ،ج  قیق  6ابو قتیبہ نظر محمد الفاریابی، بیروت6

Al Sayyoti,Abdul Rehman bin Abī Bakar, Beirut: Tadrīb al-Rᾱvī , Dᾱr e 

Taiba,vol. 1, p.325 

(8)
 ملخصاً ۰۴۔۰۲الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، ص 

Al-kalᾱm ul Marfū‘ fīmᾱ yatallaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, p. 19, pp.20-

21,precisely  

(9)
 ملخصا۰۴ًایضاً، ص

Ibid, p. 21, precisely 

(10)
، 

 

ب ۃ
سلف
ل

  ا

 

ب ۃ

 

مکت
ل

 ۰۴۰،ص۴ء،ج۴۲۲۲ابن جوزی،عبدالرحمٰن بن علی،الموضوعات،قیق  6عبدالرحمٰن محمد عثمام،المدینۃ المنورۃ 6ا

Ibn e-jawzī,Abd al-Rahmᾱn bin ‘Alī, Al-Mozū,ᾱt,a-Madīna: Al-maktaba tul 

Salfia ,1966,V3,P212 

(11)
ابی بکر ، النکت البدیعات  علی الموضوعات،قیق  6دکتور عبداللہ شعبام،مکۃ المکرمۃ6 دار مکۃ السیوطی،عبدالرحمٰن بن 

 ۴۰۰ء،ص۰۲۲۱المکرمۃ،

Al Sayyūtī, Al Nukat al-badī’ᾱt  ‘alᾱ al-Mawḍū’ᾱt, Makkah: Dᾱr e Makkah 

al- mukaramah , 2004, p.122 

(12)
 ایضاً

Ibid 

(13)
 ۰۷بالحدیث الموضوع ، صالکلال المرفوع فیما یتعلق  

Al-kalᾱm ul Marfū‘ fīmᾱ yatallaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, p.28 

(14)
 ۰۰۴،ص۴الموضوعات،ج 

al-Mawḍū’ᾱt, Vol. 3, p. 223 

(15)
ریاض6مکتبۃ  باب  الصلاۃ علی من مات من اہل القبلہ ،قیق  6دکتور عبدالعلی عبدالحمید حامد، البیہقی،احمد بن حسین ،شعب الایمام ،

 ۷۷۱۱،رقم الحدیث۱۲۷6،ص۴۴ء،ج۰۲۲۴الرشد،

Al Bēhqī, Ahmad bin Hussain,Shi’b al-Imᾱn, Riyᾱḍ, Maktabt al-Rushd, 

2003, Vol. 11, pp. 465,8847 



 کی  مولانامحمد انواراللہ فاروقی  ؛یثقرائن ِ وضعِ حد

 مطالعہ تییاآراء  کا تجز

ء۰۲۰۲، جولائی تا دسمبر  (۰شمارہ )، (۰۲) جلداحِیاء العلول،   

 

66 

 

                                                                                                                                              

(16)
 ۰۷ص ،۴ج،  التراث العربی ءلبنام6 دار احیا وت،۔ بیرالصحیح  ،ء(431۔ 469ھ / 629۔ 652) یمسلم، ابن الحجاج قشیر

Al-Qushayrī,Muslim ibn Hajjᾱj, Preface of Saḥīḥ Muslim,vol. 1, p. 25 

(17)
 ر ،باب  من رای النبی ی  المنال ،البخاری ، محمد بن اسماعیل،

ب ی
ع

 

لت

 ۲۲۲۲رقم الحدیث6ء،۰۲۲۴ دارالسلال  ، ریاض6  صحیح البخاری ،کتاب ا

Al Bukhᾱrī, Muhammad ibn Ismᾱ’īl, Saḥīḥ li al-Bukhari, Kitab al-Ta’bīr, 

Riyaḍ, Dᾱr al-Salᾱm,2001, Ḥadīth: 6996 

(18)
 ۴۲الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، ص 

Al-kalᾱm ul Marfū‘ fīmᾱ yatallaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, p. 30 

(19)
 ۴۰۲،ص۴تدریب الراوی، ج   

 Tadrīb a-Rᾱvī, Vol. 1, p. 326 

(20)
 ۴۴الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، ص 

Al-kalᾱm ul Marfū‘ fīmᾱ yatallaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, p. 31 

 

Al Qur’an 3:97 

(22)
ؤادعبدالباقی،حلب6داراحیاء الکتب مۃالقیا یولالله من رحمۃما یرجی  القزوینی ،محمد بن یزید ،سنن ابن ماجہ، کتاب الزہد،باب 

 
 

قیق  6ف

۔۔اس حدیث کو البانی نے صحیح قرار دیا ۔ اور الفاظ کے اختلاف کے اتتھ یہ روایت مسند احمد ، سنن ۱۴۲۲العربیۃ،س م ،رقم الحدیث6

ھ( کی ۴۷۱ترمذی اور صحیح ابن حبام   میں  موجود ہے اور محدّثین اسے   حدیثِ بطاقۃ کے نال سے یاد کرتے ہیں  اور حمزہ بن محمد  کنانی مصری)ل6

 ب جزء ابطاققۃ  اس پر شاہد ہے۔کتا

Al Qazwaini,Muhammad bin Yazīd,Sunan Ibn e Mᾱjah,Kitᾱb al-Zuhd, 

Halab :Dᾱr e Iḥyᾱ, Ḥadīth: 4300 

(23)
 ۱۴-۴۱الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، ص 

Al-kalᾱm ul Marfū‘ fīmᾱ yata‘llaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, pp. 34-41 

(24)
 ۱۴ایضاً، ص

Ibid, p. 41 

(25)
 ۱۰ایضاً، ص

Ibid, p. 42 

(26)
 ،ملخصا۱۱ًایضاً، ص

Ibid, p. 44 precisely 

(27)
 ۱۷۔۱۱ایضاً، ص

Ibid, pp. 44-45 



 کی  مولانامحمد انواراللہ فاروقی  ؛یثقرائن ِ وضعِ حد

 مطالعہ تییاآراء  کا تجز

ء۰۲۰۲، جولائی تا دسمبر  (۰شمارہ )، (۰۲) جلداحِیاء العلول،   

 

66 

 

                                                                                                                                              

(28)
 ۱6۲۴القرآم

Al-Qur’an, 93:4 

(29)
 ۱۱الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، ص 

 Al-kalᾱm ul Marfū‘ fīmᾱ yatallaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, p. 47 

(30)
 ۱۱ایضاً، ص

Ibid, p. 47 

(31)
 ملخصاً ۱۲۔۱۷ایضاً، ص

Ibid, pp.48-49 precisely 

(32)
 ۱۲،ص۴ء،ج۰۲۲۴السخاوی،محمد بن عبدالرحمٰن،فتح المغیث  بشرح الفیۃ الحدیث،قیق  6علی حسین علی،مصر6مکتبۃ السنۃ،

Al Sakhᾱvī, Muhammad bin Abd al-Rehmᾱn , Fatḥ al-Mughīth, Egypt: 

Maktabat al-Sunnah,2003,V1,P49 

(33)
 ۷۲الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، ص 

 Al-kalᾱm ul Marfū‘ fīmᾱ yatallaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, p. 86 

(34)
 سۃ  العامۃ لِ دارات 

 

 ،ابن تیمیہ ،احمد بن عبدالحلیم، رفع الملال عن الائمۃ الاعلال ،ریاض6الری

 

ب ۃ
م
لعل

وؤث   ا
 ح
لب

 ۴۲ء،ص۴۲۷۴ا

Ibn e Taimiyyah ,Ahmad bin Abd al-Halīm ,Raf’ al-Malᾱm ,Rayᾱḍ: Al 

ri’ᾱsat al-Āmah ,1983, p. 10 

(35)
 ۴ ۱ایضاً،ص

Ibid, p. 17 

(36)
 ۲۷۲۰صحیح البخاری ،کتاب الراضق،باب   التواضع،رقم الحدیث6 

Saḥīḥ al-Bukhᾱrī, Kitᾱb al-Ta’bīr, Ḥadīth No:6502 

(37)
 ۲۲-۲۷الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، ص 

 Al-kalᾱm ul Marfū‘ fīmᾱ yatallaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, pp. 95-96 

(38)
 ۲۱۴،ص۴ء،ج۴۲۲۴الذہبی،محمد بن احمد ،میزام الاعتداك ی  نقد الرجاك ، قیق  6 علی محمد البجاوی ،بیروت6 دارالمعرفہ،

Al -Dhahbī, Muhammad bin Ahmad, Mīzᾱn al-Aitdᾱl, Vol.1, P641 

(39)
ؤاد عبدالباقی، العسقلانی،احمد بن علی ،فتح الباری  شرح صحیح البخاری،قیق   6

 
 

 ۴۱۴ص ،۴۴ج ھ،۴۴۱۲ دارالمعرفۃ، بیروت6  ف

Al asqalᾱni, Ahmad bin ‘Alī, Fatḥ al-Bᾱrī, Beruite: Dᾱr al-m’ᾱrifah,1379 

Hijri,Vol. 11, p. 341 

(40)
 ملخصاً ۲۲الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، ص 

Al-kalᾱm ul Marfū‘ fīmᾱ yatallaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, p. 96, precisely 

(41)
 ۴۲۴،ص۴ج الموضوعات،  



 کی  مولانامحمد انواراللہ فاروقی  ؛یثقرائن ِ وضعِ حد

 مطالعہ تییاآراء  کا تجز

ء۰۲۰۲، جولائی تا دسمبر  (۰شمارہ )، (۰۲) جلداحِیاء العلول،   

 

68 

 

                                                                                                                                              
Al Mawḍū’ᾱt,vol. 3,p. 193 

(42)
 ۴۰۱،ص۰الموضوعۃ،جالسیوطی،عبدالرحمٰن بن ابی بکر ، اللآلی المصنوعۃ ی  الاحادیث 

Al Sayyūtī,Abdul Rahman bin Abī Bakar, Al ‘Ālī al-Maṣnū’ᾱ fi al-Aḥᾱdīth 

al-Mawdū’at,Vol. 2, p. 324 

(43)
 ایضاً

Ibid,  

(44)
 ۰۰۰ھ،ص۴۴۱۴پٹنی،طار  بن علی،ذہکرۃ الموضوعات،مصر6 ادارۃ الطباعۃ المنیریۃ ،

Patnī,Ṭᾱhir bin ‘Alī, Tazkira tul Mawḍū’ᾱt, Egypt: Idᾱrat al-

Munīrīyyah,1343 AD, p. 222  

(45)
 ۲۲-۲۷الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، ص 

Al-kalᾱm ul Marfū‘ fīmᾱ yatallaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, pp. 98-99 

(46)
 ۴۲۲ایضاً ، ص

Ibid, p. 100 

(47)
 ۴۲۲ایضاً، ص

Ibid, p. 100 

(48)
  ﷐باب من حدث عن رسوك الله سنن ابن ماجہ،القزوینی ،محمد بن یزید، 

 

 
ّ  ر  ی أھوا و حدي

 

ؤاد عبدالباقی،مصر6  کذب ن

 
 

 ،قیق  6ف

 ۴۲ رقم الحدیث داراحیاء الکتب العربیۃ ،س م ،

Al Qazwīnī,Muhammad bin Yazīd,Sunan Ibn e-Mᾱjah, Halab: Dᾱr e Ihyᾱ al-

Kutub al-Arbiyah, Ḥadīth  39 

(49)
 ۴۴۲ص  الکلال المرفوع فیما یتعلق بالحدیث الموضوع ، 

Al-kalᾱm al-Marfū‘ fīmᾱ yatallaqu bi al-Ḥadīth al Mawḍū’, p. 110 


